








শ্রীপ্রকাশচন্দ্র সিংহুরায় হ্যায়বাগীশ 


ধর্মযোগ এ 


গীতা সোপান 


ইংরেজীতে গীতার ভূমিকা 


কী কহ 
ৰ সি | ই. 8 


বেদান্ত সোপান ও অদ্ৈতবাদ 


দর্শন সোপান কাগজের ধাঁধা 


কাপড়ের এ 


৮০ গুরুদাস চট্টোপাধ্যায় এণ্ড সন 
_২০১নং কর্ণওয়ালি ই্রট, কলিকাত। 
১ 
্ চক্রবর্তী চাটাঞঙ্জি এগু কোং 
॥ ১৫নং কলেজ স্কোয়ার, কলিকাতা । 


২1. 07957010978 & (0০. 


১ 
84, 00156 36986) 09100667. 


॥ গ্রন্থকার গৃহ 

[৮,202 11907050017 10869179101 
৯ 89117707069) 09100169, 
১ [715 519ঘ, (0101119. 





তর্ক-বিজ্ঞান, ধর্ম যোগ, বেদাস্ত-সোপান, গীতা-সোপান ও 
ইংরেজী ভাষায় গীতার ভূমিকা প্রণেতা 


শ্রীপ্রকাশচন্দ্র সিংহরায় হ্যায়বাশীশ 


প্রকাশক 
শীধর্মত্রভ সিংহ বাক্স এম-এ. বি-এল | 


প্রিপ্টার-_-জ্ীশৈলেক্দ্র চন্দ্র ভট্টাচার্য । 
হইনি ৩শ্রস্ন 
২৫নল্‌ং বানবাগান্‌ স্রীট* কলিকাতা । 


উৎসর্গ 


'অনাদৃতা জননী বঙ্গভাষাকে কলিকাতা বিশ্ববিষ্ভালয়ে 
গৌরবময় স্বর্ণাসনে প্রতিষ্ঠিত করিয়! 
বিনি দেশবাসীর অশেষ কল্যাণ সাধন করিয়াছেন, 
হই জস্মিভতভিভুলা গ্টুক্সভ্লম্নিহত্ু 
দেশমাতার ভক্তসন্তান 


স্ব্গগিত মহামনীযী আশুতোব মুখোপাধ্যায় 
এম-এ, ডি-এল, সরস্বতী, সম্ুদ্ধাগমচক্রবতী 


মহোদয়ের পুণ্যন্স. তির উদ্দেশে 
এহেন 


্দ্ধাঞলি 


্ন্থকারের নিবেন 


বঙ্গভাষায় “তর্কবিজ্ঞান” রচনা করিবার পর হইতেই আমার মনে 
মনে কল্পনা ছিল দর্শনশাস্ত্বের গুঢ় তত্ব ও জটিল তথ্যগ্তলি সরল ভাষায় 
সংক্ষেপে আলোচনা করিয়া মাতৃভাষায় সর্বসাধারণের পাঁঠোপযোগী 
একথানি গ্রন্থ প্রণয়ন করিব। কিন্তু অন্যান্য কয়েকখানি গ্রন্থ রচনায় 
ব্যাপৃত থাকায় এতদিন এ বিষয়ে মনোযোগী হইবার স্থযৌগ ঘটে নাই। 
নিজের যোগ্যতা! সম্বন্ধে সংশয় ছিল বলিয়াঁও সহসা এই দুরূহ কার্ষে 
ব্রতী হইতে সাহসী হই নাই। তছুপরি আমার বৃদ্ধ বয়স ও ভগ্ন স্বাস্থ্য 
আমার সংকল্প-সাধনার পথে অন্তরায় ছিল। কিন্তু যখন মনে হইল, 
মাতৃভাষার সেবা করিবার হুর্লভ অবসর ও সুযোগ জীবনের এই সায়াহ্ছে 
হয়ত আর পাইব না, মনের এঁকাস্তিক অভিলাষ হয়ত এ জীবনে 
অপূর্ণ ই থাকিয়! যাইবে, তখন শারীরিক ও মানসিক সকল বাঁধা 
উপেক্ষা করিয়া, সকল দ্বিধা ও কুষ্ঠা ত্যাগ করিয়া, যথাসাধ্য যত্বে ও 
পরিশ্রমে এই গ্রন্থখানি রচনা করিয়া প্রকাশ করিলাম । মাতৃভাষার 
ভাগ্ডারে অশীতিপর বৃদ্ধের হয়ত এই শেষ অর্থা--বঙ্গবাণীর পূজাবেদীমূলে 
দীন ভক্তের জীবন-সন্ধ্যায় শেষ শ্রদ্ধাঞ্জলি । 

আমার সাহিত্য জীবনের সর্বশ্রেষ্ঠ সহায় এবং অকৃত্রিম বন্ধু শযুক্ত 
বনমালি বেদাস্ততীর্থ এম-এ মহোদয় এই গ্রন্থের উপক্রমণিক1 লিখিয় 
দিয়াছেন এবং অন্ান্ত নানা প্রকারেও এই গ্রন্থ প্রণয়নে সাহাষ্য 
করিয়াছেন। ইতিপূর্বে আমার রচিত তর্কবিজ্ঞান এবং ধর্ম-যোগের 
সহিত তাহার নাম সংযুক্ত রাখিতে পারিয়! ধন্য হইয়াছিলাম। 
দর্শন-সোপানেও যে তীহার নাম সংযোজিত করিতে পারিয়াছি, 
ইহা! আমার পরম গৌরব এবং সৌভাগ্যের বিষয়। 
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উপসংহারে সন্ৃদয় পাঠকবর্গের নিকট মুদ্রাকরপ্রমাদজনিত ক্রুটির 
জন্য মার্জন! প্রার্থনা করিতেছি । প্রুফ দেখাইবার ভাল বন্দোবস্ত 
করিতে পারি নাই এবং দৃষ্টিশক্তির ক্ষীণতা বশতঃ নিজেও দেখিয়া 
দিতে পারি নাই। অনেকটি মুদ্রাকরপ্রমাদ ঘটিয়াছে। যে কয়টি 
চোখে পড়িয়াছে শুদ্ধি-পত্রে সংশোধন করিয়া দিয়াছি। 


উপক্রমণিক! 


বাংলাপাঠীদিগকে দর্শন-সোপাঁন পড়িতে আমন্ত্রণ করিতেছি । 
দর্শন বিশ্ব-বিজ্ঞান। নিখিলবিশ্বের একটি সসমঞ্তস চিত্র অক্কিত করা 
এবং তন্মধ্যেই মানবীয় আদর্শের লোভনীয় মুনি প্রদর্শন করা দর্শনের 
উদ্দেশ্ট । “দর্শন-সোপানে” এই চিত্র ও এই আদর্শ উভয়ই আছে। 

বাংলাভাষায় যে সকল দর্শনের গ্রন্থ আছে, তাহা পাঠ করিলে 
ভারতীয় দর্শনের ও গ্রীক দর্শনের স্থুলজ্ঞান জন্মে, কিন্তু ইয়ুরোপীয় 
নব্যদর্শনে প্রবেশ হয় নাঃ এবং বর্তমান যুগে যে সকল সমস্য! মানব- 
সমাজকে বিব্রত করিয়! তুলিয়াছে, তাহাদের সঙ্গেও পরিচয় ঘটে না। 
দর্শন-সোপাঁন পাঠ করিলে নব্য ইয়ুরোপীয় চিন্তার সঙ্গে কতক পরিচয় 
ঘটিবে এবং উহাদের সহিত ভারতীয় চিন্তার কিরূপ মিল বা অমিল 
আছে, তাহাও অবিদ্িত থাকিবে না। 

কলিকাতা বিশ্ববিদ্ভালয় স্থির করিয়াছেন যে ভবিষ্যতে ধাহার! 
দর্শনে বি. এ. পরীক্ষা দিবেন, তাহাদের সকলেরই ভারতীয় দর্শনের সঙ্গে 
স্থলভাবে পরিচিত হইতে হইবে । এটি বড় ভাল কাজ হইয়াছে; 
ইহার ফলে দ্রেশের সাধারণ শিক্ষিত সমাজে দার্শনিকচিস্তাপ্রবেশের 
দ্বার কিঞ্চিৎ উন্মুক্ত হইবে। ধাহার! বাংল! গ্রন্থ পড়িয়া ভারতীয় ও 
বিদেশীয় দার্শনিক সিদ্ধান্তের স্ুুল জ্ঞান চাহিবেন, পর্শন-সোপান, 
স্তাহাদের উপকারে আসিবে । বি. এ. পরীক্ষার্থী ছাত্রের এই বই 
পড়িয়া অনায়াসে “জেনারেল ফিলসফির' প্রশ্নের উত্তর দিতে পাবিবেন। 

বাংলাদেশ ও কলিকাতা বিশ্ববিষ্ঠালয় বাংল! ভাষাকে, নিয়, মধ্য ও 
উচ্চ, সর্ববিধ শিক্ষার বাহন করিতে চাহেন। ১৯৪০ খ্ুষ্টাব্বের 
ম্যাটিকুলেশন পরীক্ষা বাংলাভাষার সাহায্যে হইবে। দেশ আশা 
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করে যে, শীপ্রই ইন্টারমিডিয়েট এবং বি. এ. পরীক্ষাও বাংল! ভাষায় 
হইবে। বিশ্ববিদ্যালয় এই ন্যাষ্য আশ! অচিরাৎ পূরণ করিতে পারুন বা 
না পারুন, এখনই বাংলা ভাষায় দর্শন, ইতিহাস, বিজ্ঞান, অঙ্ক প্রভৃতি 
বিষয়ে উচ্চ-অঙ্গের গ্রন্থ লিখিত হওয়া ও প্রকাশিত হওয়া আবশ্তক। 
দর্শনবিভাগের ছুইখানি গ্রন্থ বাংলাদেশ শ্রীযুক্ত প্রকাশচন্দ্র সিংহ্রায় 
মহাশয়ের নিকটে পাইয়াছেন, (১) তর্কবিজ্ঞান (উহা বহু বছর ইন্টার- 
মিডিয়েট পরীক্ষার পাঠ্য ছিল )১ (২) দর্শন-সোপান। এখন এখিকৃস্‌ 
ও সাইকলজির গ্রন্থ লিখিয়া কে ধন্য হইবেন? এখিকৃম্‌ অর্থাৎ নীতি- 
বিজ্ঞান বিষয়ে ভারতের দৃষ্টি (00211 01 ৮10 ) লইয়া লিখিত গ্রন্থ 
ইংরেজিতেও নাই, অথচ উহা নিতান্ত প্রয়োজনীয়। এরপ গ্রস্থ 
না থাকার দরুণ শিক্ষিত ভারতবাসীর! আজ তাহাদের চির-পৃজিত পুরাণ 
আদর্শকে (1092]) ছোট বলিয়া! ভ্রম করিতেছেন এবং উহ] জীবনে 
চরিতার্থ করিয়া কতকত্য হইতে পারিতেছেন না । 

বছ সংস্কৃত দর্শনগ্রন্থের এবং গ্রীক দার্শনিক প্রেটোর দার্শনিক বিচার 
বা কথার (101919£05) বাংলা অন্গবাদ হইয়াছে । কিন্তু ইংরেজি, 
ফরাসি, জার্মান, ইটালিয়ান্‌ ভাষায় নিবদ্ধ নব্য-যুগোপযোগী গ্রন্থের মম" 
ইংরেজি-অজানা বাঙ্গালী জানিতে পারেন না। ইহাদের বাংলাভাষায় 
অন্বাদ হওয়া নিতান্ত আবশ্ক। কে এ কাজে অগ্রণী হইবেন? 
বিশ্ববি্ভালয় এইরূপ নিয়ম করিতে পারেন যে, দর্শন, ধনবিজ্ঞান, 
সমাজবিজ্ঞান, ইতিহাস প্রভৃতি বিষয়ে ধাহারা এম্‌-এ পড়িবেন, তাহারা 
সঞ্চাহে অগত্যা ছুই ঘণ্টা শিক্ষকের উপদেশে বিভিন্ন ভাষা! হইতে 
বাংলায় অনুবাদ কার্ধ করিবেন এবং উহা লিপিবদ্ধ করিয়া রাখিবেন। 
দুই বৎসরে প্রায় একশত ঘণ্টায় প্রত্যেক ছাত্রই বিস্তর অন্থবাদ করিতে 
পারিবেন, এবং “অন্থবাদ নিয়মিতভাবে ও যত্বের সহিত করা হইয়াছে” 
এই সার্টিফিকেট প্রফেসার দিলে, তবেই ছাত্রের এম-এ, পরীক্ষা দিতে 
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পারিবেন। এই সকল অন্থুবার্দের মধ্যে বছর বছর ছুই একখানি 
অন্থবাদ অবশ্যই ভাল হইবে ; উহ1 সংশোধন পূর্বক প্রকাশিত করিতে 
হইবে। যদ্দি কোনও গ্রাজুয়েট কোন ভাল গ্রন্থের মূল দেখিয়া বাংলায় 
নিভু এবং স্ুুপাঠ্য অন্গবাঁদ করিতে ও বাংলাভাধায় উহার সরল 
₹ক্ষিপ্ত ভাষ্য লিখিতে পারেন, তবে তত্দারাই তীহাঁর পি-এইচ-ডি 
উপাধি লাভ হইতে পারিবে । বঙ্গের বর্তমান অবস্থায় নির্ভুল 
স্থপাঠ্য “অনুবাদকে মৌলিক গবেষণার সঙ্গে তুল্যমান দেওয়া! সঙ্গত। 
দেশনি-সোপান* কোনও গ্রন্থের অনুবাদ নহে, তথাপি ইহার দ্বারা 
ভবিষ্তৎ অন্থুবাদকারীদের উপকার হইবে । 
দর্শন-সোপানের রচয়িতা শ্রীযুত প্রকাশচন্ত্র সিংহ রায় মহাশয় 
তাহার নিজের দার্শনিক মত সবিশেষ ব্যক্ত করিয়া লিখেন নাই ; দেশ- 
বিদেশের চিন্তা-ক্ষেত্রে যাহারা অগ্রণী, তাহাদের সঙ্গে পাঠকের কথঞ্চিৎ 
পরিচয় ঘটাইয়া দেওয়াই তাহার উদ্দেশ্ঠ । কুতূহলী পাঠকের জিজ্ঞাসা- 
নিবৃত্তির জন্য প্রকাশবাবুর “দর্শন বাঁ “মত সম্বন্ধে কিছু বলিতেছি। 
তাহার মতে দারশনিক বা অন্য কোনও রূপ যুক্তিতর্ক ঈশ্বরের অস্তিত্ব, 
মানবীয় পুরুষকারের যাথাথ্য এবং আত্মার অমরত্ব নিঃসন্দিগ্ধরূপে 
প্রমাণিত করিতে পারে না; অথচ এই সকল সিদ্ধান্তে বিশ্বাস তাহার 
জীবনে স্থপ্রতিষ্ঠিত আছে, ও তীহার কার্ধে বরাবর উহা? আত্মপ্রকাশ 
করিয়াছে । 
ইহাতে বিস্মিত হইবার কিছু নাই। মানবের “জানিবার ক্ষমতা” 
অর্থাৎ জ্ঞানার্জনশক্তি সীমাবদ্ধ; কিন্তু এ সীমাবদ্ধ জ্ঞানার্জন শক্তি 
বিশ্বের যে সংবাদ আনিয় দেয়, তাহা দ্বারাই জীবনের কারবার নিধিস্ধে 
চলিয়! যায়। নিঃসন্দিগ্ধ প্রমা জীবন-যাত্র! চালাইবার জন্য অপেক্ষিত 
নহে। “ব্যাঘাতাবধিরাশঙ্কা” দার্শনিক সত্য নহে; আর “তর্ক" দ্বার? 
যে সংশয়ের দূর হয় না, তাহা তে| অহরহই দেখা যায়। একথ। 
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বাঙ্গালীর নিকট নূতন নহেঃ প্রাটীনের! বলিয়াছেন “তর্কে বহু দূর” 
অপিচ, ঈশ্বরাদির সম্বন্ধে যে সিদ্ধীস্তই করা হউক না কেন, উহার মধ্যে 
গোজা মিল থাকিবেই ॥ “অজ্ঞানং পুরত স্তেষাং ভাতি কক্ষান্থ কান্মুচিৎ। 
একথা! এ ক্ষেত্রে সম্পূর্ণ সত্য । বস্তৃত ইহাই দর্শনের চরম শিক্ষা । যদি 
ইহাই ঠিক্‌ হয়, তবে “মত" নিয়া মারামারি অন্যায়, নিজের “মত স্থাপন 
করিবার ও পর পক্ষের “মত; নিরাম করিবার জন্য যুক্তি তর্ক প্রয়োগ 
করা অর্থাৎ বিচার করা উচিত । কিন্তু একথা ভূলিলে চলিবে না যে 
“আমার মত ভূলও হইতে পারে এবং বিপক্ষের মত সত্যও হইতে 
পারে” । বস্তৃত একই বন্ত যেমন এক এক দিক্‌ হইতে এক এক বুপ 
দেখায় তেমনি বিশ্বও এক এক দিক হইতে এক এক রূপ দেখাইতে 
পারে- প্রত্যেক দৃষ্টিই (দর্শনই ) আংশিক সত্য । অংশ ঘখন অংশীকে 
মানে না, তখনই বিপদ ঘটে । একথা দর্শনে সত্যঃ কর্তব্য-বিজ্ঞানে 
সত্য, সমাজ্জ-বিজ্ঞানে সত্য। কোনও অংশেরই অন্য অংশকে 
চাঁপিয়া রাখিয়া নিজকে সর্বশ্রেষ্টরূপে প্রতিষ্ঠিত করার অধিকার 
নাই। 

শীযুত প্রকাশচন্দ্র সিংহ রায় মহাশয় ডেপুটি মাজিষ্টরীতে জীবন 
কাটাইদ্া চাকরির শেষ ভাগে এডিশনেল ডিস্টিক্ট ম্যাজিষ্রেট 
হইয়াছিলেন, তিনি পূর্বে “তর্কবিজ্ঞান”, ধেম যোগ", গীতার ভূমিকা” ও 
“বেদাস্ত-সোপান' লিখিয়াছেনঃ এবং এখন রশনসোপান' লিখিলেন, 
অথচ আমরা ধাহারা কলেজে দর্শন পড়াইয়া জীবন কাটাইয়াছি, 
তাহারা বাংলায় তেমন কিছু লিখিলাম না। এটা! আপাতত অদ্ভুত 
বলিয়া মনে হইতে পারে, কিন্তু এমনটা সর্বদাই ঘটে। বিদেশীয় 
দার্শনিক এইবপ ব্যাপারকে লক্ষ্য করিয়াই অত্যুক্তির ভাষায় বলিয়াছেন 
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্রস্থকারের জীবন সম্বন্ধে একটা কথা বলিয়া উপসংহার করিতেছি । 
তীহার বয়স ৭৯ বৎসর, এই দীর্ঘ জীবনে বরাবর তিনি সোজা পথে সত্য 
হ্যায় ও পত্রিতার অনুসরণ করিয়া চলিয়াছেন। সাধু কর্মের করণ ও 
অসাধু কর্মের অকরণ তাহার জীবনের ও দর্শনের মূল কথা, ভগবান্‌ 
তাহাকে ক্রমে উর্ধে নিয়া যাইতেছেন। 

যুত প্রকাশবাবু বয়স বিদ্যা অভিজ্ঞতা যশ প্রতিষ্ঠা প্রভৃতি সকল 
বিষয়েই আমার জোষ্ট, তাহার গ্রস্থের ভূমিকা লিখা আমার পক্ষে 
অশোভন ; তথাপি কেন ইহা! লিখিলাম, এই সম্বন্ধে এইটুকু আমার 
কৈফিয়ৎ যে, ভক্তি-শ্রদ্ধার পাত্রের সম্গেহ অনুরোধ কেহই উপেক্ষা 
করিতে পারে না এবং ইহার ছার! নিজেরও কিছু প্রচার করা হইবে, 
সন্দেহ নাই। 


১লা! মাঘ ১৩৪৫ | শ্রীবনমালি চক্রবর্তী । 
( বেদান্তরত্ব, বেদাস্ততীর্থ এম; এ, কলিকাতা! সংস্কৃত 
কলেজের বেদান্তশান্ত্রের ও গৌহাঁটী কটন কলেজের 
দর্শন শাস্্ের ও শ্রীহ্ট মুরারীটাদ কলেজের 
মংস্কৃতের ভূতপূর্ব অধ্যাপক এবং কাশ্মীর 
শ্ীপ্রতাপ কলেজের ভূতপূর্ব অধ্যক্ষ) 


সূচী । 


অ্শুষ প্রকল্প 
দর্শন কি? 


দর্শন এবং ফিলসফি | ব্যাঁবহারিক সত্তা (01900209202 ) | 
পাঁরমাথিক সত! (10000567000 )1 পারমার্থিক তত্ব ( 01870969 
19915) । প্রাকৃত বিজ্ঞান (5019006 )। অধ্যাত্ম বিজ্ঞান 
(01968177505 )। পাঁরমার্থিক সত্তা-বিজ্ঞান (02801067 )। 
প্রমাবিজ্ঞান (91)199070109 )। দর্শন শব্ের ব্যাপক এবং সংকীর্ণ 
অর্থ। কতিপয় দার্শনিককৃত দশনের লক্ষণ। দর্শন এবং বিজ্ঞান। 
দর্শন এবং প্রমাবিজ্ঞান। ১-৪ পৃষ্ঠা । 


ছিজভীল অল্প 


তস্বজ্ঞান লাভের উপায় (70015690010 )। 


মুখ্য উপায় এবং গৌণ উপায়। সংবেদন (59:157600 ) | 
প্রত্যক্ষ বা ইন্দড্রি-জন্ত জ্ঞান । সবিকল্প প্রত্যক্ষ । নিবিকল্প গুত্যক্ষ | 
প্রত্যক্ষ-সাপেক্ষ বিজ্ঞানবাদ ( 62709710190) )।  সংবেদন 
বিজ্ঞান্বাদ (501739610209119য। ) 1 ব্যবহারিক সভাবিজ্ঞানবাদ 
(1011910010920518507 )। গ্রত্যক্ষ-নিরপেক্ষ (& 02102) বিজ্ঞানবাদ 
বা যুক্তিবাদ (75000781190 )। আধ্যাত্মিক যুক্তিবাদ (179৮- 
[01775102] 196100211877 )। জ্যামিতিক যুক্তিবাদ (1009910- 
00010] 126002]50 )। আকৃতিপ্রদ যুক্তিবাদ (£0:072115510 


৮৮৩ 


[91007811900 )1 লকৃঃ ডেকার্ট, লাইপ নিট্স্‌ঃ ম্পেন্সাস্্ এবং 
সহজাত (10869 ) জ্ঞান । ৯-১৯ 


জানা বলিতে কি বুঝায় ? 

বিশ্লেষণাত্বক জ্ঞান (82915008] [5001900০ )। সংঙ্গেষণা- 
আক জ্ঞান (95087966091 1000%15069 )। বৈজ্ঞানিক জ্ঞান 
(89190120 1:0019099 )1 বিধেয় (08989202198 800 [01:908- 
991)198 ) 1 ১৯-২২। 

দ্রব্য, দেশ, কাল এবং কারধকারণ সন্ধন্ধ | 

প্রত্যক্ষবাঁদী দার্শনিকদের মত। যুক্তিবাদী দার্শনিকদিগের 
মত। ভারতীয় দার্শনিকদিগের মত। কারণ ও কাঁধ্যের পার- 
স্পারিকতা (:902)7009] 089581167 )। ২২-৩২ 

জানার সাপেক্ষিকভা (79120%16 ০1 707015029 )। 

সর্বনিরপেক্ষের জ্ঞান (10005715709 ০ 0) 2050109 ) | 
ভাবের প্রতিযোগিতা (00779186151 0£ 89625 )। ভাবের দ্বন্দ 
€ 0০018 ০ 20923) । জড় তাম্ত্রিকঃ অজ্ঞ্রেয় বাদী এবং যুক্তি- 
বাদী দার্শনিকদিগের মত। ভারতীয় দার্শনিকদিগের মত। ৩২-৩৬ 


তন্বনিবূপণ প্রণালী । 


বৈজ্ঞানিক প্রণালী । দার্শনিক প্রণালী । নিঃসন্দিগ্ক প্রণালী 
ও কৌতি। প্রমাঁণ-সমালোচনা-নিরপেক্ষ প্রণালী (00£09506 
79$1100 ) । তর্ক প্রণালী বা কথা (015190610 27911)00) । অসঙ্গতি 
প্রদর্শন (7900000 ৪0 299000 )1 মীমাংসা (00998, 
21061006819 800 85089098919 )। ভারতীয় দর্শন একাধারে প্রমাঁ 
বিজ্ঞান এবং সভাবিজ্ঞনি (9715097101067 80 9280101য ) 1 ৩৬-৫১ 


৬/৩ 


ভুভীল্র আকল্র্ 
পারমার্থিক সত্তাবিজ্ঞান। 


পারমার্থিক সত্বার স্বরূপ সম্বন্ধে দার্শনিক মতভেদ । জড়- 
তান্ত্রিকতা বা অচিদ্বাঁদ (00997121180) । পরমাঁণুবাদ (810001900)। 
শত্তিবাদ (05097001900) | দ্রব্যতান্ত্রিকতা৷ (৪0089065119 )। 
জ্ঞান-তান্ত্রিকতা (10681191) )। ৫২-৫৪ 


তত্বের সংখ্যাভেদে দার্শনিক মতভেদ । 
অছবৈভবাদ ( 1001)1910 ) | 


কেবলাদৈতবাদ (21050166 27008917 ) 1  দ্বৈতাঁদৈতবাঁদ 
(009115610 100083707) | শান্ত্রতান্ত্রিক অদবৈতবাঁদ (501)01550108970) । 

পাঁর্মেনাইডিস্‌, প্রটিনাস্, জিনো, স্পিনোজা, বার্কলী, শেলিং 
হেগেল, শঙ্কর, বামানুজ, নিশ্বার্ক, বল্পভাচার্, শোঁপেন্হাউঅরু । ৫৪-৭২ 


দ্বৈতবাদ (45911360 20071900)। 
প্রেটো, আরিষ্টটল্‌, কপিল, পতঞ্জলি, মধব এবং ডেকাঁর্ট। ৭২-৭৯ 
ব্সত্াবাদ (10001560 [01072052071 
ক্যান্ট, হিউম, মিল, বেইন, ফিস্টে, লাইপ নিট্‌স্‌। ৭৯-৯০ 
সত্তা এবং পরিণাম (09106 200 9০00017)9 )। জ্ঞাঁতা এবং 
জ্ঞেয় (901১190 ৪2৭ 019০৮ )। ইউরোপীয় দার্শনিকদিগের মত 
ভারতীয় দার্শনিকদিগের মত। ৯৯৯৫ 


বিষয়ি বিজ্ঞানবাদ ও বাস্তববাদ। 


বিষয়িবিজ্ঞানবাদ (৪0১39061190) )। চরম বিষয়িবিজ্ঞান্বাঁদ 
€ ৪018005189 )। বস্তবাঁস্তববাদ (20966181196 £6911 ) ভাব 


1০ 


বাস্তববাদ ( 1099115610 7881197) )। জাতি বাস্তববাদ (৪9০129 
০] 11960020 291190) )। প্রত্যয়-বাস্তববাদ (90096]9091190)) | 
নামবাস্তববাদ ( 00202319115) ) ৯৫---১০২ 


চল্ভর্খ অপলক 


দর্শন ও স্ষ্টি। 


হষ্টিবাদ (00০90009 0£ 0792%/100. ) | বিকাশবাঁদ ( 009০809 
0? 9₹০10৮000 )! উদ্দেশ্ঠমূলক সৃষ্টি ও বিকাঁশ ( 69199108198] 
0::991000 21)0. 9%0100107 )1। 'আকন্মিক বিকাশ (107৮80003 
৪5010100 )। জড়তান্ত্রিকতা ও বিকাশ। যান্ত্রিক বিকাশ 
( 219010870302] 950106100 )। নিজীব হইতে জীবের উৎপত্তিমত 
( 86০ ০01 80102906515 )। জীব হইতে জীবের উৎপভ্িমত 
(81৪0: 0£ 010£9295৫8 )। জীব দেহ এবং ধন্ত্র (076801990 
[0005 ৪00 009010109 )। ডাঁয়্বিন্‌, লামার্ক, ভাইস্মান ও মেগডেল 
এবং বিকাশ। মানুষের বুদ্ধি এবং ইতর প্রাণীর প্রারৃতিক 
প্রেরণা (1089101001705 20৫. 2736006) 1 জাতির অবিক্রিয়ত্ 
( 20077090111 0? 9]090199 ) 1 বিকাশ দেহের না আত্মার 
কর্মবাদ বা জন্মান্তরবাদ। প্লেটো এবং স্ষ্টিবৈচিত্র | ১০৩---১১৭ 


দ্বৈতবাদ এবং বিকাশ (09150 হান ০৮0106107 )। 
অনিয়ত কারণবাদ (00985101791190) )। পূর্ব প্রতিঠিত সামগ্রন্য 
(707:90:081090 17010000 ) | শান্ত্রতান্ত্রিক অদ্ৈতবাঁদ এবং স্থষ্ট 
€ 80110129609) 200 09860 ) | দ্রব্যতান্ত্রিকতা এবং বিকাশ 
€:৪01986206121190 800 95০1061017 )1 সমান্তরালবাঁদ (109- 


।/৩ 


116]197 )। সর্বচৈতন্তবাদ (10901550190 )1  সর্বজীববাঁদ 
€001050190) | জ্ঞানতাস্ত্রিক অদ্বৈতবাঁদ ও বিকাশ । ১১৭-৮১২৬ 


ইচ্ছার স্বাধীনতা (£:990000 01 111) | নিয়তিবাদ (79০: 
10101870 0 00০96110901 10909981677 ) | স্বনিয়ন্ত্রিত ইচ্ছাবাদ, 
€ 89160962708090 0৮ 11099151190 )। ইচ্ছার স্বাতন্ত্র্য 
(11096 ০01 10017979509 ০1 1009691027003570 ) 1  জড়- 
তান্ত্রিকতা ও নিয়তিবাদ। দ্বৈতবাদ ও ইচ্ছার স্বাধীনতা । 
অদ্বৈতবাদ ও ইচ্ছার স্বাধীনতা । বিকাশ কি উদ্দেশ্তমুলক না 


আকম্মিক( 89190108108] ০: 10%16009 )। ১২৬--+১৪২ 


এজ ্রন্ল্ল্র 
ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রমাণ। 


কারণিক যুক্তি (98059] 2:0070901) | জাগতিক যুক্তি (08- 
1010£78] 85 01)61) | ভাবান্যায়ী সভার অস্তিত্বে বিশ্বীসমূলক 
যুক্তি (0780198108] 02011606) | উদ্দেশ্টমূলক যুক্তি ( &০19০- 
108107] 81012910%) | সার্বজনীন বিশ্বাস (811597889] 90059201) | 
প্রত্যাদেশে (7৪%9180100এ ) বিশ্বাসমূলক যুক্তি। সমাজের 
মঙ্গলদায়ক-বিশ্বাসমূলক যুক্তি (072207990 2:000950%) 1 ঈশ্বরের 
শীসন নীতিমূলক ( 10:81) কিনা? সমগ্র দৃষ্টি € 81) ৪9019 


89091171085 ) | ২৪৩---১৫৬ 


স* জীবাত্মা। 
ব্যাবহারিক আত্মা (1119700176709] 0৮. 91071002186] 
পারমাধিক আত্ম! (00000108] 0৮ 02080102109] ৪61) 
মূর্ত আতা! ( 003105000509] 0 10612007910] ৪018 )। 


17৮ 


তাদাত্ম্ান্ুভৃতি বা আত্ম-প্রত্য ভিজ্ঞা (9009010030995 0£]997:901091 
19581 )। নৈয়ায়িকের স্থৃতিমূলক যুক্তি । সাংখ্যের যুক্তি। 
আত্মার অবিনশ্বরত্বের প্রমাণ। ডেকার্টের যুক্তি। মার্টিনোর 
যুক্তি। নৈয়ায়িকদিগের যুক্তি। সাংখ্যের যুক্তি । ১৫৭-_-১৬৬, 


ম্ভি একর 
দর্শন এবং নীতি । 
নৈতিক আদর্শ (010:2] 802150810 ) 1 বাহিরের শক্তি দ্বার! 
নিধ্ণরিত আদর্শ । ঈশ্বরের ইচ্ছা (101%106 ছা]]])। রাষ্ট্রের বিধি- 
নিষেধ (30101 (0৪০৮ ) 1 সমাজ দ্বারা নিধারিত আদর্শ 
(78)03) । ১৬৬---১৭১৯ 


অর্তদৃষ্টি দ্বারা নির্ধারিত আদর্শ। নিক্কাম কর্তব্যবাদ (08০ 
1971) | স্থখবাদ (17990171907 )| ব্যক্তিগত সুখবাদ €(9:91960 
17900701970 ) 1 সমাঁজগত হ্থখবাদ (21001560 10001021507 1 
পূর্ণত্বাঁদ (199:£906107190) ) | হিতবাঁদ (90092001892) )1 

দৌনধ্যের জ্ঞানমূলক আদশ (29900)900 5৮270077401 
সন্বন্ধের জ্ঞানমূলক আদর্শ (029100959 51900219 )1 দার্শনিক 
জ্ঞানই নৈতিক জ্ঞানের ভিন্তি। নৈতিক জ্ঞান দার্শনিক জ্ঞানের 
কাঁধ্যকরি জ্ঞনি। নৈতিক জ্ঞান চব্রিত্রের নিয়ামক বিজ্ঞান 


(00700211৮90 1607010056 3010730৫ )। ১৭১-১৯০ 


দর্শন এবং ধর্ম । 
এক ঈশ্বরে বিশ্বাসমূলক ধর্মের প্রকারভেদ । সর্ধেশ্বরবাদ 


(0270090 )। ঈশ্বরের স্যাঁয় জীবের পারমাধিকতায় বিশ্বাস- 
মুলক এক ঈশ্বরবাঁদ (12007708795 )। অবস্ত হইতে (৪ 00110) 


1৩/০ 


স্ৃটিতে বিশ্বাসমূলক একেশ্বরবাদ। (501)018910 10000676180) 
ধর্মের বিকাশ বিষয়ক হেগেলের মত ও ইহার সমালোঁচন!। 
অদ্বৈতবাদের সহিত সর্বেশ্বরবাদের সামঞ্স্ত । দ্বৈতবাদের 
সহিত দ্বিতীয় প্রকার এক ঈশ্বরে বিশ্বাসমূলক ধর্মমতের 
সামঞ্জস্য । ্ষ্টিবাদ ও শাল্ত্রতান্ত্রিকতা। শান্ত্রতান্ত্রিকদিগের 
বাইবেলের ধর্মমত (0০21125) সকলকে যুক্তি-সহ করিবার 
চেষ্টা এবং অকৃতকার্ষতা। ক্যাণ্ট এবং নীতি ও ধর্ম। ধর্মাচরণের 
মল নীতি। ১৯০স্২৩৯ 


দর্শন এবং শিল্প । ২০৯---২১১ 





প্রথম প্রকরণ 
চকস্পন্ন ক্কি ৩ 


দর্শন শব্দের ধাতৃগত অর্থ যাহা দ্বার! দেখ! যায় অর্থাৎ 
যাহা দর্শন ব! জ্ঞানের উপায়” ; 'ফিলসফি' (12101990101) ) 
শব্দের ধাতুগত অর্থ "জ্ঞানে প্রীতি" । ধাতুগত অর্থ যাহাই 
হউক না কেন, উভয় শব্দই এখন একটি শাস্ত্রের নাম; এই 
শাস্ত্র অধ্যয়ন করিলে সকল জ্ঞাতব্যের তত্ব জানা যায়। 

আমাদিগের জ্ঞাতব্য বিষয় ছুই প্রকার,ব্যাবহারিক 
€ [10910109108 ) এবং পারমাধিক (17020792091 )। 
যাহাদিগের অস্তিত্ব জ্ঞাত-সাপেক্ষ, অর্থাৎ যাহারা জ্ঞাত! 
থাকিলে থাকে, না থাকিলে থাকে না, যেমন রূপ, রস, গন্ধ, 
স্পর্শ, শব্দ প্রভৃতি বাহিরের এবং অনুভূতি, চিন্তা) ইচ্ছা 
প্রভৃতি ভিতরের বিষয়, তাহারা ব্যাবহারিক সৎ বা সত্তা; 
এবং যাহারা অন্ত-নিরপেক্ষ (903০0109) তাহারা পারমাথিক 
সং বকা সত্তা (7000091)2] 07 01011020 19811093 )। 

দর্শন শাস্ত্রের যে শাখ! ব্যাবহাঁরিক-সদ্বিষয়ক মৌলিক 
নিয়মাদি শিক্ষা দেয় তাহার নাম প্রাকৃত বিজ্ঞান (900791 
[12119900017 ) অথবা, এক কথায়, বিজ্ঞান (8919309 )। 


ল্পন্ব তলাশ্ীন্ম ২. 
দর্ননি শাস্ত্রের যে শাখা দ্বারা পারমাধিক-সর্-বিষয়ক জ্ঞান 
লাভ হয়, তাহার নাম অতিপ্রাকৃত বিদ্যা বা অধ্যাত্ম-বিদ্ধা 
(07990155108) ও তত্ব-বিদ্ভা বা পা রমাথিক-সত্তা-বিজ্ঞান 
(02060109) 1 দর্শন শাস্ত্রের যে শাখা দ্বারা 'জানা কি, 
জানিবার উপায় কি এবং আমাদিগের জানিবার সামর্থ্যই 
বা কতটুকু এই সকল জানিতে পার! যায়, তাহার নাম 
প্রমাণ-বিজ্ঞান ও প্রমাবিষ্া (19510 900. 90156700105) | 

দর্শন শব্দের ব্যাপক অর্থে” প্রাকৃত বিজ্ঞান, তত্ব-বিজ্ঞান, 
এবং প্রমা-বিজ্ঞান, ইহারা সকলই দর্শন শাস্ত্রের অন্তরভতি 
এবং প্রত্যেকটিই দর্শনের একটি শাখা । দর্শন শব্দের সন্কীর্ণতর 
অর্থে তত্ব-বিজ্ঞানই দর্শন । কোনও কোন দার্শনিকের মতে, দর্শন 
প্রমা-বিগ্ভার নামান্তর মাত্র । 

কতিপয় প্রসিদ্ধ দার্শনিককৃত দর্শনের লক্ষণ নিয়ে উদ্ধত 
করা যাইতেছে । ইহা হইতে, উপরে যাহা উক্ত হইয়াছে, 
তাহার সততা। সহজেই হৃদযুঙ্গম হইবে । 

প্রাচীন যুগের সুপ্রসিদ্ধ গ্রীক দার্শনিক প্লেটোর মতে, যে 
বিছ্যা অধ্যয়ন করিলে যাহা শাশ্বত, যাহা সকল জগদ্ব্যপারের 
সার তত্ব (99992309 ), তাহা জানিতে পারা যায়, তাহাই 
দর্শন। তাহার শিষ্য মহাদার্শনিক আরিষ্টটল প্রদত্ত একটি 
লক্ষণ অনুসারে, যে শাস্ত্র দ্বারা পারমাখিক সত্তা এবং তাহার 
স্বরূপ জানিতে পারা যায়, তাহাই দর্শন। তাহার প্রদত্ত আর 
একটি লক্ষণ অন্মসারে,_ দর্শন মৌলিক-তত্ব-বিজ্ঞান (9019009 
01 286 70210701193) | এই ছুই দার্শনিকের মতেই দর্শন 


২2 এ্শস্ম প্রন 


( 01310990010 ) এবং তত্ববিদ্তা বা পারমাথিক-সত্ব-বিজ্ঞান 
(026910929) অভিন্নার্থক শব্দ । 

দার্শনিক ক্যান্টের মতে, সংবিতের বিজ্ঞান ও সমালোচনাই 
(5016009 2/00 01161019700 06 20550100 ) দর্শন | 
ফিস্টের মতে, দর্শন এবং প্রমাবিজ্ঞান (90161099 ০1 
100019999 ) একার্থবোধক 1 এই ছুই দার্শনকের 
মতেই প্রমাবিজ্ঞানই (91156919010 ) দর্শনের প্রধান 
আলোচ্য বিষয়। 

শেলিংএর মতে, জগৎ কিরূপ হইলে আমাদিগের আত্ম! 
ইহাকে জানিতে পারে এবং আত্মাই বা! কিরূপ হইলে, ইহা 
জগৎকে জানিতে পারে, তাহ! নিরূপণ করাই দর্শনের প্রধান 
কাধ্য । ইহার সোজা অর্থ এই যে, আত্মা এবং জগতের 
স্বরূপ ও তাহাদিগের মধ্যে কি সম্বন্ধ তাহা নিরূপণ করাই 
দর্শনের লক্ষ্য । 

হেছেলের মতে, দর্শন এবং সর্বনরপেক্ষ-অন্ব।বিজ্ঞান 
(50897)09 01 ৮0০ 21709091565 199৪, ) একার্থবোধক | 

দার্শনিক উল্ফ বলেন যে, যে সকল জাগতিক ব্যাপার 
আছে বা ঘটে, তাহারা কেন আছে বা ঘটে, তাহার নিয় 
করাই দর্শনের লক্ষ্য অর্থাৎ আদি কারণ ( 91009/9 
৪8110) কি এবং ইহার সহিত জগদ্ব্যাপারের সম্বন্ধ কি, 
তাহার নিরূপণই দর্শনের লক্ষ্য। 

দর্শনের ইতিহাস প্রণেত। বেবারের মতে, যে শাস্ত্র নবগ্রাহি 
জ্ঞান শিক্ষা দেয়, তাহাই দর্শন। দর্শনের এই লক্ষণ অন্কুপারে 


₹স্পম্নি োসাম্ম শু 


প্রমাবিজ্ঞান, পরিমাখিক-সত্া-বিজ্ঞান এবং প্রাকৃত বিজ্ঞান, 
ইহারা সকলই দর্শন শাস্ত্রের অন্তত । 

স্প্রসিদ্ধ ফরাসি দার্শনিক কৌতের মতে, দর্শন বিজ্ঞানের 
বিজ্ঞান অর্থাৎ বিজ্ঞানের ভিন্ন ভিন্ন শাখায় নিণীত মৌলিক 
নিয়ম সকলের সমন্বয় 9৮1161০3819) দ্বারা, তাহাদিগের সাধারণ 
ভূমি কি তাহা নিরূপণ করাই দর্শনের লক্ষ্য । 

স্পেন্সার দর্শনের যে লক্ষণ করিয়াছেন ভাহাও কতকট।' 
এইরূপ। তিনি বলেন যে, একহ-সৃত্রবজিত জ্ঞান অর্থাৎ 
অন্য বস্ত্র বা প্রত্যয়ের সহিত সম্বন্ধ রহিতভাবে কতগুলি 
বস্ক বা গরত্যয়ের জ্ঞান (01১-0001060 151)01999) লব 
চেয়ে নিম্ন শ্রেণীর জ্ঞান । প্রত্যেক বৈচ্জানিক জ্ঞানই এক শ্রেনীর 
না এক শ্রেণীর জগদ্-ব্যাপারের সাধারণ ভূমির বা সাধারণ 
নিয়মের জ্ঞান; সুতরাং ইহা কতক পরিমাণে বহর মধো 
একত্ব গ্রাহী জান (00199. 1510%৮1০02 )1 দার্শনিক 
জ্ঞান সকল প্রকার জ্ঞানের সাধারণ ভূমির জ্ঞান-জ্ঞানের 
ব্যাপকতম অবস্থা, সবজ্ঞানের সমন্বয় (157)019065 ০1 
91১9 101011396 00100 01 (01১) ), 

ইউরোপের মধ্যযুগীয় বহু দার্শনিককে শাস্তু-তান্ত্রি 
দার্শনিক (501))9107011) বলে; ভাহাদিগের দার্শনিক মতের 
নাম শান্দ্রতান্ত্িকতাঁ (301015,561018170) 1 ভাহাদিগের মতে 
ঝধিদিগের (7:001)96) যে সকল বাণী আছে, তাহ! 
সত্য বলিয়া! বিশ্বাস করিয়া তাহাদিগকে সুযুক্তির উপর 
প্রতিষ্ঠিত করাই দর্শনের লক্ষ্য। ভাহাদিগের মতে আগে 


রর অঙ্ুজস ক্র 


বিশ্বাস পরে যুক্তি ; এই স্থলেই স্বাধীন-চিন্তামূলক এবং শাস্ত্র- 
মূলক দর্শনের পার্থক্য । শাস্ত্রতান্ত্রিক দার্শনিকগণ কেহ বা 
প্লেটোর, এবং কেহ বা আরিষটটলের মতের সহিত ধর্ম মতের 
সামগ্জস্ত দেখাইবার চেষ্টা করিয়াছেন ; অবশ্য কৃতকার্ধ 
হইয়াছেন কিনা, তাহা অন্য কথা । ভারতীয় বৈদাস্তিকগণও 
অনেকটা! এই শ্রেণীর দার্শনিক । তাহাদিগের মতেও 
শ্রুতিবাক্য সকলকে প্রমাণরূপে গ্রহণ করিয়া, তাহাদের প্রকৃত 
অর্থ নিরপণ করা এবং তাহাদিগের মধ্যে সামঞ্জন্ত দেখানই 
দর্শনের লক্ষ্য, এবং এইজন্যই বেদাম্ত দর্শনের অর্থাৎ ত্রহ্মস্ৃত্রের 
অপর নাম উত্তর-মীমাংসাঁ। বেদের উত্তর-ভাগের অর্থাৎ 
উপনিষদুক্ত বাক্য সকলের সামগ্রস্ত ইহাতে দেখান হইয়াছে 
বলিয়াই ইহার নাম উত্তর মীমাংসা । 

ভারতীয় কোনও দর্শনেই দর্শনের লক্ষণ দেওয়া হয় নাই। 
প্রাচীনকালে অন্যান্য বিষয়ক গ্রন্থের স্যায়ি, দার্শনিক গ্রন্থসকল 
সুত্র বা তন্ব নামে পরিচিত ছিল; যেমন ব্রহ্মস্থত্র, 
গোতমস্ূত্র, সবতন্ত্রসিদ্ধাস্ত্ । পরবতী কালে, এই সকল গ্রন্থকে 
দর্শন আখা দেওয়া হয়। হয়ত বা এই কারণেই দর্শনের লক্ষণ 
কোনও দর্শনেই স্পষ্ট ভাষায় বল হয় নাই। আধুনিকের। 
'তত্ব-জ্ঞানের সাধন শাস্ত্র দর্শন” এইরূপ বলেন। তত্ব শবের 
অর্থ, বস্ত্র প্রকৃত-রূপ ($1১17)2-77-76991 1 তাহা! হইলে দর্শন 
এবং তত্ব-বিগ্ভা বা পারমাথিক-সত্তা-বিজ্ঞান (০0926910985 ) 
একার্থবোধক । ভারতীয় সকল দর্শনেই অল্পবিস্তর তত্বের 
এবং তত্বজ্ঞানলাভের উপায়ের অর্থাৎ প্রমেয় এবং প্রমাণের 


দ্্পভ্ম ০সাম্ান্ম ৬ 


আলোচনা আছে --এই হিসাবে ইহারা একাধারে পারমাঁথিক - 
সত্তা-বিজ্ঞান এবং প্রমা-বিজ্ঞান ( 00601097 800 91019- 
6200109% )। তাহা হইলেও কোনওটিতে তত্ব-বিচারের 
এবং কোনওটিতে প্রমাণ-বিচারের উপর ঝেণক বেশী । গোতমের 
হায় দর্শনে, প্রমাণের আলোচনা বিস্তৃত, তন্তের বা প্রমেরের 
আলোচন! সংক্ষিপ্ত ; কণাদের বৈশেষিকে ইহার বিপরীত । 

₹খ্যে তত্বের আলোচনা যত বিস্তৃত, তত্বজ্ঞান লাভের উপায়ের 
আলোচনা তত বিস্তৃত নহে; কিন্তু তন্বজ্ঞান লাভের 
উপায় সম্বন্ধে সুবিস্তুত আলোচনাই পাতঞ্রলের বিশেষত্ব । 
হ্যায় এবং পাতপ্জল এই দুইটি দর্শনকে প্রমাণ-বিজ্ঞান বলিলেও 
বিশেষ ভুল হইবে না৷ ন্যায় বৈশেবিক পরস্পর প্রপূরক এবং 
সাংখ্য পাতগ্জলও পরস্পর প্রপুরক ( 00101019006106275 )। 

কোনও কোনও দার্শনিক, অধ্যাতবিদ্া €(10298/0170- 
৪108) এবং তত্ববিদ্যা (০9209109£% ) এই ছুইটি কথা এক 
অর্থেই ব্যবহার করিয়াছেন। আবার কেহ কেহ অধ্যাত্ব- 
বিদ্যা কথাটি দ্বারা, তত্ববিষ্ভা বাঁ পারমাথিক-সন্তা-বিজ্ঞান 
এবং প্রমা-বিজ্ঞান একযোগে উভয়কেই লক্ষ্য করিয়াছেন । 
অধ্যাত্ম বিজ্ঞান কথার এই অর্থে, প্রত্যেক ভারতীয় দর্শনই 
অধ্যাত্ বিদ্যা | 

আরিইটটলের গ্রন্থস্কল একত্র সন্নিবেশ করিবার সময় 
তাহার রচিত প্রাকুত-বিজ্ঞান (10151০১) বিষয়ক গ্রন্থসকলের 
পরে অধ্যাত্ব-বিগ্ভা-বিষয়ক গ্রন্থসকল সন্নিবেশিত করা 
হইয়াছিল। সেইজন্যই ইহাদ্রিগের নাম হইয়াছিল মেটা- 


ঞ অন্ন কল 


ফিজিকৃস্‌ (0166907258109 )। সে যাহাই হউক, ব্যাবহারিক 
সত্তার পশ্চাতে, ইহার ভিত্তিম্বরূপ, পারমাথিক সত্তা আছে; 
ব্যাবহারিক সত্তার জ্ঞানের পরে পারমাথিক সত্তার জ্ঞান 
হয় বলিয়াও মেটাফিজিকৃস্‌ (2296801)55195) নামের সার্থকতা 
আছে। 

দর্শন শব্দের ব্যাপক অর্থে, পারমাথিক-সত্ত।-বিজ্ঞান, 
প্রাকৃত-বিজ্ঞান এবং প্রমা-বিজ্ঞান,। ইহারা দর্শনের এক 
একটি শাখা । তাহাদিগের মধ্যে যে সম্বন্ধ দাড়াইল, তাহ। 
হইল অংশের সঙ্গে অংশীর সম্বন্ধ । দন কথ। দ্বার! 
কেবল পারমাখিক-সত্তা-বিজ্ঞান বুঝাইলেঃ দর্শন এবং 
বিজ্ঞানের মধ্যে যে সম্বন্ধ দাড়ায় তাহা হইল পারমাথিক তত্ব 
(17098009209, ) এবং ব্যাবহারিক তত্বের (10109170200228, ) 
মধ্যে যে সম্বন্ধ তাহা। যেমন পারমাথিক সত্তা বব্যহারিক 
সত্তার ভিত্তি, তেমন দার্শনিক জ্ঞানও বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের 
ভিত্তি। দার্শনিক জ্ঞান দ্বারাই বৈজ্ঞানিক জ্ঞানসকলের 
এঁক্য (90015090101) ) সাধিত হয়। ভারতীয় দার্শনিক 
দিগের ভাষায় অল্প কথায় এইরূপ বল! যাইতে পারে যে, 
দার্শনিক জ্ঞান বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের সমঘ্বয়। এই অর্থেই 
দর্শনকে বলা হয় বিজ্ঞানের বিজ্ঞান (30191099 01 508910098) 3 
এই অর্থেই, ইহা আত্তর ও বানা জগতের ব্যাখ্যার 
ব্যাখ্যা । (90101009 19 200 1076910075650100 901 
619 0]0 ৮7101010 2070. চ্চ1010006 1)10110950001)5 18 
800 1306670779680101) 01 0096 100667019690800 ). 


দস্পন্ন সাশ্পান্ন ৬ 


দর্শনের ইতিহাস-রচয়িতা বেবার বলেন, “দর্শন বাদ 
দিলে বিজ্ঞান হয় একত্ব-ূত্র-বজিত সমষ্টিমাত্র (200 9906- 
289 10700 0016 )- আত্মশুন্য শরীর (৪, ০০ 
₹10)00% 5001 )। আবার দর্শনও বিজ্ঞানের সহিত সম্বন্ধ 
বজিত হইলে, ইহ! হইয়া ্রাড়ায় শরীরশুন্ত আত্মা ।” 

দর্শনের সঙ্গে প্রমাণ-বিজ্ঞানের সম্বন্ধ সুস্পষ্ট | "দর্শন" 
উপেয় এবং প্রমাণ উপায়। দার্শনিক. জ্ঞান আর বৈজ্ঞানিক 
জ্ঞান উভয়েরই উপায় প্রমাণ । এই প্রমাণের স্বরূপ, লক্ষণ 
ও ভেদ সম্বন্ধে সম্যক জ্ঞান থাকিলে দর্শনের আলোচনা 
স্থসাধ্য হয়। 


দ্বিতীয় প্রকরণ 
ভভ্ভ্রভভান্ন লাত্ক্র ভস্পাস্ম 


( [)015692001055 ) 


দুই উপায়ে সত্য নিরূপণ করিতে পারা যায় ষুখ্য ও গৌণ ? 
যে উপায় দ্বারা অপরোক্ষ জ্ঞান বাঁ সাক্ষাৎকার লাভ হয়ঃ 
তাহা মুখ্য উপায়; যে উপায় দ্বারা পরোক্ষ জ্ঞান লাভ 
হয় তাহা গৌণ উপায়, যেমন অনুমাঁন। পরোক্ষ জ্ঞান, 
প্রকৃত পক্ষে, অপরোক্ষজ্ঞান-মূলক। অপরোক্ষ জ্ঞান লাভের 
উপায়ই এই প্রকরণের আলোচ্য বিষয় । 

সাক্ষাৎকার বা অপরোক্ষ জ্ঞান লাভের উপায় প্রত্যক্ষ । 
প্রত্যক্ষ কাহাকে বলে? ইন্্রিয়ব্যাপার জন্য যে সংবেদন 
(৪8910980101) ); তাহাই প্রত্যক্ষ । প্রত্যক্ষ শবটি সংবেদন- 
জন্-ত্ভান (€59129001 097010100) ও বুঝায়। অর্থাৎ 
প্রত্যক্ষ শব্দটি, অপরোক্ষ জ্ঞান লাভের উপায় এবং অপরোক্ষ 
ভান; এই উভয় অর্থে ই ব্যবহৃত হইয়া থাকে। গোতমের 
স্যায়-সৃত্রে প্রত্যক্ষ প্রমাণের যে লক্ষণ দেওয়া হইয়াছে, 
তাহাতে, ইহা দ্বারা কেবল ইন্দ্রিয়ব্যাপার জন্য সংবেদনটুকুই 
মাত্র লক্ষিত হইয়াছে । কণাদ স্থত্রে সংবেদন এবং 
সংবেদন-জন্ত জ্ঘান,। এই উভয় অর্থেই প্রত্যক্ষ শব্দের 
ব্যবহার আছে; ইহাতে, প্রথমোক্তটিকে বলা হইয়াছে 
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নিবিকল্প প্রত্যক্ষ এবং শেষোক্তটিকে বলা হইয়াছে সবিকল্প 
প্রত্যক্ষ । | 

পরবর্তী নৈয়ায়িকগণের গ্রন্থে, প্রত্যক্ষ শব দ্বার সকল 
প্রকার অপরোক্ষ জ্ঞানই লক্ষিত হইয়াছে । তাহাদিগের মতে, 
গোতম প্রদত্ত প্রত্যক্ষের লক্ষণ, অতীব্দ্িয় বিষয়ের অপরোক্ষ 
জ্ঞান পর্য্যন্ত পৌছায় না। এইজন্য তাহারা প্রত্যক্ষের লক্ষণে 
রূপান্তর ঘটাইয়াছেন। তাহাদিগের প্রদত্ত একটি লক্ষণ এই) 
“জ্ঞানাকরণক জ্ঞান প্রত্যক্ষ”, অর্থাৎ অন্-জ্ঞান যে জ্ঞানেব করণ 
নহে, তাহা প্রত্যক্ষ । এই লক্ষণ দ্বারা সকল প্রকার অপরোক্ষ 
জ্ভানই লক্ষিত হয়| প্রত্যক্ষ সম্বন্ধে এই কয়েকটি কথা মনে 
থাকিলে, ভারতীয়-দর্শন পঠিকালে, প্রত্যক্ষ কথাটির অর্থ 
হৃদয়ঙ্গম করিতে কোনও বিশেষ কষ্ট হইবে না। 

কোনও কোনও দার্শনিকের মতে অপরোক্ষ ব৷ সাক্ষাৎকারি 
জ্ঞান লাভের এক দ্বিতীয় উপায়ও আছে; ইহা প্রতিভা ব! 
ধ্যান। আমাদিগের সহজাত বা ব্বভাবসিদ্ধ (100:7969 ) কত- 
গুলি জ্ঞান আছে, যাহাদিগের সাহায্যে কেবল ইন্ড্রিয়ের উপর 
নির্ভর না করিয়া (6 19497), ধ্যান দ্বারাই পারমাথিক তত্বের 
জ্ঞানলাভ কর! যায়_কেবল যে করা যায় তাহা নহে, ইহাই 
পারমাথিক তন্ব জানিবার একমাত্র উপায়। দাশশনিক হেগেল 
একস্থানে বলিয়াছেন, চিন্তাআ্োতকে বিন। বাধায় প্রবাহিত হইতে 
দেওয়াই পারমাথিক তত্ব জানিবার দার্শনিক উপায় (6০ 
19259 61007210060 29911-7700 808,00:070 16 00 268 
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11901)00. ) ? চিন্তাআোতকে বিন! বাধায় প্রবাহিত হইতে 
দেওয়া আর ধ্যান একই কথা । এই ধ্যানের গাঁতম অবস্থাই 
সমাধি । কি উপায়ে চিন্তা শ্রোতকে বিনা বাধায় প্রবাহিত 
হইতে দেওয়া যাইতে পারে, ভারতীয় যোগ-দর্শনে উহার 
সবিশেষ বর্ণনা আছে। চিত্তের একাগ্রতা সাধনের উপায় 
শিক্ষা দেওয়াই পতঞ্জলির যোগ-দর্শনের বিশেষত্ব । নব্য 
প্লেটনিক মতের প্রতিষ্ঠাতা প্লোটিনাস্‌ বলেন, এই প্রণালীর 
ধ্যান দ্বারা, তাহার জীবনে তিনি চারবার পারমাথিক তত্বের 
অর্থাৎ ঈশ্বরের সাক্ষাত লাভ করিয়াছিলেন। বর্তমানষুগের 
রতীয় দার্শনিকগণের শিরোমণি ডাক্তার সারু ব্রজেন্্রনাথ শীল 
মহাশয় ধ্যানের পুনঃ প্রতিষ্ঠার পক্ষপাতী ছিলেন। 


৩ ভ্ল্ক্ষু-্াদত এল্রহ হুত্তিজ্লাদ্ক £ 
( 50001701900 500 130000130 ) 

কোনও কোনও দার্শনিক মনে করেন যে প্রত্যক্ষমূলক 
অভিজ্ঞতাই আমাদিগের অপরোক্ষ জ্ঞানলাভের একমাত্র 
উপায়। আমাদিগের সকল অপরোক্ষ জ্ঞানই প্রত্যক্ষ-সাপেক্ষ 
€6 17095191077), যাহারা এই মত পোষণ করেন, তাহাদিগকে 
প্রত্যক্ষবাদী (90291710186) বলে; তাহাদিগের মতের 
শাম প্রত্যক্ষবাদ ( 97110110191) )। 

প্রত্যক্ষবাদীদিগের মধ্যে কেহ কেহ মনে করেন যে আমা- 
দিগের সংবেদন (89179290102) ) যখন ব্যাবহারিক সত্তার সীমা 
ছাড়ায়! যাইতে পারে না, তখন ইহা! দ্বারা পারমাথিক সত্ব 
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কি, অথবা পারমাধিক সত্তা বলিয়। কোনও স্থায়ী সত্ব 
আছে কিনা তাহাও আমরা বলিতে পারি না। এইরূপ 
ধাহারা মনে করেন, তাহাদিগকে সংবেদনবিজ্ঞানবাদী 
(89:788,10119]186 ) বলে * তাহাদিগের মতের নাম সংবেদন- 
বিজ্ঞানবাঁদ (56098.61010901910) | এই মতে আমাদিগের জ্ঞান 
ব্যবহারিক সত্তার গণ্ডি ছাড়াইয়! যাইতে পারে না বলিয়া 
ইহার অপর নাম ব্যাবহারিকসত্তাবাদ (1)1:9001776- 
1781190) )। 

যে সকল দার্শনিক মনে করেন যে প্রত্যক্ষ-নিরপেক্ষভাবে 
(27797 , কেবল প্রতিভা ব1 ধ্যান দ্বারাই পারমাথিক তত্বের 
জ্ঞান লাভ কর! যায়, তাহাদিগকে প্রাতিভবাদী ব1 যুক্তিবাদী 
(7890101078৮ ) বলে; তাহাদিগের মতের নাম প্রাভিভবাদ 
বা যুক্তিবাদ (12001091197) 1 

প্রাতিভবাদী বা যুক্তিবাদী দার্শনিকগণ সহজাত বা 
স্বভাবজাত জ্ঞানে বিশ্বাসী । কেহ কেহ বলেন, আমাদিগের 
আত্মার স্বভাবই এইরূপ, যে কতগুলি বিষয় স্বভাবতই 
(17000105025115 ) ইহার নিকট প্রতিভাত হয়। জ্যামিতিক 
স্বতঃসিদ্ধের জ্ঞান এই শ্রেণীর জ্ভান। এমন কয়েকটি বিষয় 
আছে, যাহাদের প্রসঙ্গ উত্থাপিত হইলে বিনা বিচারেই 
(10800061৮91 ) এই সকলের সভ্যতায় বিশ্বাস জন্মে; 
ঈশ্বরের অস্তিত্বে, নিজের অস্তিত্বে এবং জগতের অস্তিত্বে 
বিশ্বাস এই শ্রেণীর জ্ঞান। আবার কেহ কেহ বলেন কতগুলি 
জ্দ্মভাবে অবস্থিত অন্তুভৃতি লইয়া আমরা জন্মি; এই সকল 
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আমাদিগের সহজাত ($777099) জ্ঞান । দ্রব্য, কাধ্যকারণ 
সম্বন্ধ, দেশ, কাল প্রভৃতির জ্ঞান, এই শ্রেণীর জ্ঞান । 

আর এক ভাবেও প্রাতিভবাদী বা যুক্তিবাদী দার্শনিকদিগের 
বিভাগ করা যায়। কোনও কোন যুক্তিবাদী দার্শনিকের 
মত এই যে, পারমাথিক তত্ব ঈশ্বর চিন্ময় এবং আমাদিগের 
আত্মাও চিন্ময়; সুতরাং আত্মা আত্মস্থ হইলেই ঈশ্বর- 
ভাবাপন্ন হয় এবং ঈশ্বরকে অপরোক্ষভাবে জানিতে পারে। 
এই প্রকার যুক্তিকে বলা হয় আধ্যাত্মিক যুক্তিবাদ (10796৪- 
017551087 100700]1৭া )। ভারতীয় দার্শনিকদিগের 
মধ্যে ধাহারা, জ্ঞানমার্গকেই পারমাথিক তত্ব জানিবার একমাত্র 
উপায় মনে করেন, তাহাদিগেরও এই কথা । সকল প্রকার 
অনাত্ম বস্তুকে চিন্তাপথ হইতে অপশ্যত করিয়া আত্মস্থ হওয়া 
জ্ঞানমার্গের উপদেশ । আত্মস্থ হওয়া আর পারমাথিক তত্ব 
ভাবে ভাবাদ্বিত হওয়া একই কথা । 

দিতীয় এক প্রকার যুক্তিবাদ আছে ইহার নাম 
জ্যামিতিক (170001)6105,50] ) যুক্তিবাদ । দার্শনিক 
ডেকা” অভিজ্ঞতার পরীক্ষা দ্বারা তিনটি আধ্যাত্মিক স্বতঃসিদ্ধ 
নিরূপণ করেন, এবং এই সকলকে ভিত্তি করিয়! তাহার 
দার্শনিক মত প্রতিষ্ঠা করেন। এই ভিনটর প্রথমটি, তাহার 
স্প্রসিদ্ধ সিদ্ধান্ত “আমি চিন্তা করি, অতএব আমি আছি”. 
“00816099790 ৪০2১” | দ্বিতীয়টি, আমি সমীম, অথচ 
আমার মধ্যে অনীমের জ্ঞান আছে, সুতরাং এক অসীম, 
অনভ্ত অর্বশক্তিমান্‌ সত্বা অর্থাৎ ঈশ্বরও আছেন। তৃতীয়টি, 
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আমি বাধা পাই স্বতরাং আমাকে বাধা দেয় এমন এক 
সত্তাও আছে--ইহাই জগৎ। যে ভাবে তিনি স্বতঃসিদ্ধ 
কয়টিকে প্রকাশ করিয়াছেন তাহা হইতে মনে হইবে, তিনি 
যেন এই সকলকে যুক্তির উপরই প্রতিষ্ঠিত করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন । তাহা! হইলে এই সকলের স্বতঃসিদ্বত্বের হানি 
হয়, ইহার! যুক্তিমূলক দার্শনিক মত হইয়া ধ্াড়ায়। প্রকৃত 
কথা কথা এই যে, যদিও ডেকার্ট এই তিনটি সিদ্ধান্তের 
আবিষ্কারের জন্য যুক্তির অবতারণা! করিয়াছেন, তথাপি এই 
তিনটি সত্য, তাহার মতে মানস প্রত্যক্ষের ফল, কোন 
যুক্তি তর্কের দ্বারা ইহাদিগকে প্রমাণ করা যায় না। 

তৃতীয় এক প্রকার যুক্তিবাদ আছে, যাহার নাম 
আকৃতিপ্রদ (702021560) যুক্তিবাদ। স্ুপ্রসিদ্ধ 
দার্শনিক ক্যাণ্ট ইহার প্রবর্তক । তাহার মতে দ্রব্য (9০- 
98:09 ), কাধ্যকারণ সম্বন্ধ (0:8/2991165), দেশ (309,০৪9), 
এবং কাল (09), এই সকলের জ্ঞান সহজাত ([070865 ) | 
ইহাদিগের সাহায্যে আমর! প্রত্যক্ষমূলক প্রত্যয় বা ভাব 
(78০৪) সকলকে আকার দেই বা শৃঙ্খলাবদ্ধ করি এবং 
তাহাদিগের সম্বন্ধ নিরূপণ করি। ইহাদিগের প্রয়োগ প্রত্যক্ষ 
লব্ধ জ্ঞানে অর্থাৎ ব্যাবহারিক বিষয়ে আবদ্ধ ; সুতরাং ইহী। 
দিগের সাহায্যে আমর! পারমাধিক তত্বের (00100091701) 
এর) জ্ঞান লাভ করিতে পারি না। আমাদিগের প্রজ্ঞান 
ব। যুক্তি প্রত্যক্ষলন্ধ প্রত্যয়ের মধ্যে আবদ্ধ; স্থতরাং 
বিশুদ্ধ প্রজ্ঞান দ্বারাও (7009 758800. ) পারমাধিক তত্ব 


০ ভ্িভভীল্ প্রকল্প 


পৌছিবার কোনও সম্ভাবন। নাই। পারমাথিক সত্তার 
প্রত্যক্ষান্ৃভৃতি হয় না; বিশুদ্ধ প্রজ্ঞান দ্বারাও ইহার অস্তিত্ব ও 
স্বরূপ নিরূপণ কর] যায় না। ইহাই তাহার রচিত “বিশুদ্ধ- 
প্রজ্ঞানের সমালোচনা বা মীমাংসা” (01059 ০1 [১029 
চ929907) গ্রন্থের সার কথা। ইহা দ্বারা আপাতত মনে 
হইতে পারে যে ক্যান্ট সংশয়বাদী ছিলেন। প্রকৃত পক্ষে কিন্তু 
ইহা ঠিক নয়। কারণ তাহার “কমকরি প্রজ্ঞান সমালোচনা” 
(000009 01 77506108] 17988010) গ্রন্থে তিনি স্পষ্ট 
ভাষায় বলিয়াছেন যে, যেমন অনুভূতি এবং চিন্তা আমাদিগের 
আত্মার ছুইটি বৃত্তি, তেমন ইহার একটি নৈতিক বুত্তিও আছে । 
অনুভূতি বা চিন্তা দ্বারা আমরা পারমাথিক তত্বে পৌছিতে ন৷ 
পারিলেও আমাদিগের নৈতিক বৃত্তি বা বিবেক (000751 
18091 ), স্পষ্টভাবে আমাদিগকে ইহার সংবাদ দেয়। ইহা 
আমাদিগকে বলিয়া দেয় যে, ঈশ্বর আছেন, জগৎ আছে এবং 
আমরাও অর্থাৎ জীবও আছি । কেবল তাহা নহে, এই নৈতিক 
বৃত্তি দ্বার ইহাও জানিতে পারি যে, আমাদের ইচ্ছারি স্বাধীনতা 
(1:990.0]00 01 লা]] ) আছে ; স্থৃতরাং নৈতিক দায়িত্বও 
আছে। 

লক, হিউম, মিল, বেইন প্রভৃতি দার্শনিকগণ প্রত্যক্ষ্যবাদী 
(9:00)1710156)। লক বলেন যে ইন্ড্রিয়-নিরপেক্ষ ভাবে 
আমরা কোনও জ্ঞান লাভ করিতে পারি না; ইন্দ্রিয়ই 
আমাঁদিগের সকল জ্ঞানের উপাদান যোগায় । আমাদিগের 
মন একখান! সাদা কাগজের মত। যাহা ইন্ড্রিয়-দ্বারা বাহির 


দ্্পন্ব তামাম ২৯৬ 


হইতে আসে মাত্র তাহারই ছাপ ইহাতে পড়ে, এবং এই সকল 
ছাপই আমাদিগের সকল প্রকার জ্ঞানের যূল। আমাদিগের 
সহজাত (20969 ) কোনও জ্ঞান নাই। স্বতঃসিদ্ধ প্রভৃতির 
জ্ঞানও-যাহাদিগকে অনেকে সহজাত জ্ঞান বলেন তাহারাও-- 
মূলতঃ ইন্দ্রিয়-জন্য জ্ঞান। যদি এই লকল জ্ঞান সহজাত হইত 
তবে বালক বৃদ্ধ যুবা, সভ্য অসভ্য, শিক্ষিত অশিক্ষিত সকলেরই 
এই সকল জ্ঞান থাকিত। কিন্তু কেহ কি বলিতে পারেন ষে 
একটি শিশু কিংবা একজন অসভ্যের এই সকল জ্ঞান আছে ? 
স্বতঃসিদ্ধের জ্ঞান ত দূরের কথা কোনও সামান্তের জ্ঞানও 
তাহাদিগের নাই । তাহারা বিশেষ বিশেষ স্থল দেখিয়া 
বিশেষের জ্ঞানই লাভ করে। আর এক কথা এই, সহজাত 
জ্ঞান বলিয়া কিছু থাকিলে, আমাদিগের ইন্দ্রিয়-ব্যাপার জন্ত 
কোনও জ্ঞান প্রকাশ হইবার পূর্বেই এই সকলের প্রকশি হওয়। 
উচিত। কিন্ত এমন ত দেখা যায় না। তবে সহজাত জ্ঞান 
বলিয়া কোন জ্ঞান আছে ইহা স্বীকার করা যায় কেমন 
করিয়। ? 

লকের এই মতের বিরুদ্ধে বলা হয় যে তিনি যে রূপ স্থুল 
অর্থে সহজাত জ্ঞান শব্দটির প্রয়োগ করিয়াছেন, ডেকাট প্রভৃতি 
দ্ার্শনিকগণ কথাটি ঠিক সেইরূপ স্থুল অর্থে ব্যবহার করেন 
নাই। তাহার! সহজাত জ্ঞান বলিতে পুর্ণ বিকসিত জ্ঞান লক্ষ্য 
করেন নাই ; তাহারা বলেন যে, এই সকল সহজাত জ্ঞানের 
বীজ মানব-মনে জন্ম হইতেই থাকে, উহারা বাহির হইতে 
ইন্দ্রিয়পথে আসে না। অভিজ্ঞতার সঙ্গে সঙ্গে এই সকল 


১এ ভিতভ্ীক্ শ্রক্ষ্রঞ্ণ 


বিকশিত হয় এবং পৃর্ণত৷ প্রীপ্ত হয়। শিশুর জন্মের সঙ্গে সঙ্গেই 
স্বতঃসিদ্ধ প্রভৃতির জ্ঞান বীজ রূপে তাহার মনে বর্তমান থাকে, 
পরে বয়সের এবং মানসিক উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে স্পষ্ট হইতে 
স্পষ্টতর হয়। 

লক একস্থলে বলিয়াছেন যে, যাহ! ইন্দ্রিয়েতে নাই 
তাহ। বুদ্ধিতেও নাই ( চ1)21 19 1006 10 009 891298 
15 7706 110 6199 1776911906 )। যুক্তিবাদী লাইব.নিট্‌ ইহার 
উত্তরে বলেন, বুদ্ধির মধ্যে আর কিছু থাকুক বাঁ ন৷ থাকুক, 
বুদ্ধি যে আছে, ইহাতে কোনোও সংশয় নাই । ইহার অর্থ এই 
যে, আমাদিগের বুদ্ধি একটা নিক্ক্রিয় বৃত্তি নহে। ইহ! 
বাহির হইতে আগত প্রত্যয়সকলকে সাঁজাইয়া গুছাইয়। 
প্রকৃত জ্ঞানে উন্নীত করে এই কথা সত্য : কিন্ত ইহার মধ্যে 
প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষভাবেও কোনো কোনে জ্ঞানের বীজ থাকাও 
অসম্ভব নহে। 

এই সকল হইতে আমাদের মনে করা উচিত হইবে না 
যে, লক সংশয়বাদী ছিলেন। তিনি বলেন, আমাদিগের 
সকল জ্ঞানই সংবেদন ( 89080,0079 ) মূলক হইলেও আমরা 
ইহাদিগের সাহাষ্যেই জানিতে পারি যে, আমাদিগের মনের 
বাহিরে এক প্রকৃত জগৎ আছে, আমাদিগের আত্মাও আছে 
এবং ঈশ্বরও আছেন । 

তাহার মতে আমাদিগের মনের বাহিরের বাস্তব জগতের 
ছুই প্রকার গুণ আছে-মুখ্য এবং অমুখ্য । বিস্তার এবং 
অভেগ্যতা ( 9য6709101) 200. 10001)91096259011)85 ) 


চুস্পনন হসাম্পান্ম ৯৮, 
মুখ্য গুণ; রূপ, রস, গন্ধ, শব্দ, স্পর্শ প্রভৃতি অসুখ্য গুণ। 
সুখ্য গুণ সকল বস্তগত, এবং অযুখ্য গুণ সকল বিষয়িগত। 
মুখ্যগুণ বিশিষ্ট জগতের অস্তিত্ব আমাদিগের মনের বাহিরে । 
অমুখ্যগুণ বিশিষ্ট জগতের অস্তিত্ব আমাদিগের মনের ভিতরে ; 
জ্বাতী : থাকিলে থাকে, না থাকিলে থাকে না সুখ্যগুণ 
সকলের অনুভূতি হইতে আমরা জানিতে পারি যে, আমাদিগের 
মনের বাহিরে এক বাস্তব জগৎ আছে এবং অন্তূর্ঠি 
(10070990906100,) দ্বারা আমরা জানিতে পারি যে, 
আমাদিগের অনুভূতি, চিন্তা এবং ইচ্ছার পশ্চাতে এক স্থায়ী, 
অপরিবর্তনশীল সত্তা বা আত্মা আছে। জগৎ এবং আত্মার 
অস্তিত্বের জ্ঞান হইতেই আমরা অনুমান করিতে পারি ষে, 
এক সর্বজ্ঞ, সবশক্তিনান ঈশ্বরও আছেন । 

লকের পরবর্তাঁ হিউম প্রমুখ কোনও কোন দার্শনিক মনে 
করেন যে, লক যে সকল গুণকে মুখাগ্ণ বলিয়াছেন, একটু 
চিন্তা করিলেই দেখা যাইবে যে, এই সকল গুণও অযুখ্য। 
এই সকলের অনুভূতি ও প্রত্যক্ষমূলক লুতরাং সংবেদন 
( 597099,01010 ) সাপেক্ষ । তাহা হইলে এই ফঈ্াড়াইল যে, 
আমাদিগের সকল প্রকার অপরোক্ষ জ্ানই সংবেদনমূলক । 
আমরা যে জগৎ দেখি ইহার অস্তিত্ব আমাদিগের মনের 
মধ্যে। ইহার পশ্চাতে কোনও পারমাধিক জগৎ আছে কি 
নাই, তাহ। নিঃসন্দিপ্ধভাঁবে বল। যাইতে পারে না। এইরূপ 
জগতের অস্তিত্ব সন্দেহের গণ্ডি ছাঁড়াইয়া যাইতে পারে ন।। 
স্রতরাং এই সকল দার্শনিক ছিলেন সংশয়বাঁদী (9০9])৮0 ) 


রে দ্িভীম্ম শ্র-ল্রণ, 


বিকাশবাদী স্পেন্সার বলেন যে, আমরা যে সকল জ্ঞানকে 
জন্মগত বা স্বাভাবিক জ্ঞান বলিয়া মনে করি, তাহারা বর্তমানে 
আমাদিগের নিকট প্রত্যক্ষনিরপেক্ষ অপরোক্ষ জ্ঞান বলিয়া 
ননে হইলেও গোঁড়াতে ইহারা প্রত্যক্ষমূলকই ছিল। 
আমাদিগের পুর্বপুরুষগণ প্রত্যক্ষের সাহায্যেই এই সকল 
জ্ঞান লাভ করিয়া ছিলেন। বংশ পরম্পরায় (0৮ ০ 
[07091019০01 10679916% ) এই সকল ভ্বান আমাদিগের 
মধো সংক্রামিত হইয়াছে । আমাদিগের মনে হয় যেন এই 
সকল প্রত্যক্ষনিরপেক্ষ স্বাভাবিক জ্ঞান। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে, 
এই সকল বিকাশেরই ফল। প্রতাক্ষবাদী হইলেও স্পেন্সার 
সন্দেহবাদী ছিলেন না। তিনি বলেন সন্দেহ দ্বারাই যে 
আমনাদিগের মধ্যে অনুসন্ধিতৎসা জাগ্রত হয় ইহা সত্য ; কিন্তু 
তাহা বলিয়া কেবল সন্দেহের জন্যই সন্দেহ করা উচিত নহে? 
আমাদিগের সংবেদনের বাহিরেও যে পরমাধথিক জগৎ আছে 
ইহ নিশ্চয় । কিন্তু ইহা আছে, কেবল এই মাত্রই জানি। 
ইহার স্বরূপ আমাদের নিকট অজ্ঞাত। ইহা জানিবাঁর 
কোনও সম্ভীবনা নাই। স্বুতরাং ইহা কেবল অজ্ঞাত নহে, 
আজ্ঞের়ও বটে (00800) 007 7010000৬019 )। 


ভলান্মা ল্বক্িনিভে ক্কি লুজ আজ ৩ 


_. উক্ত হইয়াছে যে, প্রত্যক্ষ এবং ধান, এই ছুই উপায়ে 
আমরা স্পপরোক্ষ ভাবে সত্য জানিতে পারি। এখন 
গোড়াতেই কথা উঠে, জানা বলিতে আমর! কি বুঝি? 


চক্প্ন হাস্শান্ ০ 


দার্শনিক ক্যান্ট বলেন, অন্ত প্রত্যয় (1998, ) নিরপেক্ষভাবে 
কেবল একটি প্রত্যয়ের জ্ঞানকে জানা বলে না। প্রত্যেক 
জানার মধ্যে একটি প্রত্যয়ের উদ্দেশে আর একটি প্রত্যয়ের 
বিধান থাকে _অন্বয়ী (81010086159 ) ভাবেই হউক বা 
ব্যতিরেকী (292:81৮৪ ) ভাবেই হউক । 

প্রত্যেক জানার মধ্যেই উদ্দেশ্য ( ১০1৪০) এবং বিধেয় 
€ 079970569 ) এই' উভয়ই থাকে । সুতরাং জানা মাত্রই 
এক একটি অবগতি (100200900%)। জানা মাত্রই 
অবগতি হইলেও, অবগতি মাত্রই জানা নহে। কোনও 
অবগতিকে জানা হইতে হইলে, ইহাতে কেবল আকারগত 
ভাবে (£00078]]% ) উদ্দেশ্য এবং বিধেয় থাকিলে চলিবে 
না। ইহাকে প্রকৃতপক্ষে সত্যও হইতে হইবে । “আকাশে 
উড্ভীয়মান অশ্ব |” ইহ! একটি অবগতি । কিন্তু ইহাকে জান! 
আখ্যা দেওয়া যায় না । কেননা, ইহা! প্রকৃতপক্ষে সত্য নে | 

জানাও ছুই প্রকার । সংশ্রেষণাতমক (৪570096108৭ ) 
এবং বিশ্লেষণাত্মক (80891561981 )1 যে জানাতে, বিধেয়, 
উদ্দেশ্য সম্বন্ধে কোনও নূতন তত্ব প্রকংশ করে না, ইভ। 
বিশ্লেষণাত্বক। “শরীর বিস্তার বিশিষ্ট 1” ইহা একটি বিশ্লে- 
ষ্ণাত্মক অবগতি, কেননা, শরীর কথা দ্বারাই, ইহা! যে বিস্তার 
বিশিষ্ট, তাহ বুঝা যাঁয়। ইহাতে, বিধেয়, উদ্দেশ্য সম্বন্ধে 
কোনও নূতন তত্ব প্রকাশ করে না। কিন্তু, “অগ্নি ধাতুর 
আয়তন বাড়ীয়। এই অবগতিতে উত্তাপ যে ধাতুর আয়তন 
বাড়ায়, এই একটি নূতন তত্ব আছে । কেবল ধাতু শবের অর্থ 


২ ছভ্ভী্ শএকল্দ্র 


হইতে ইহ| জান! যায় না। ইহ! একটি সংশ্লেষনাত্মবক অবগতি । 
আবার কোনও অবগতিকে বৈজ্ঞানিক জান! হইতে হইলে, 
ই্ছাকে সবকালে এবং সর্ব অবস্থাও সত্য হইতে হইবে। 
আজ এখানে গরম পড়িয়াছে, ইহা! একটি সংশ্লেষণাত্মক 
অবগতি । কিন্তু ইহা বৈজ্ঞানিক জানা নহে । কারণ, আজ 
এখানে গরম পড়িয়াছে, কাল এখানে গরম নাও পড়িতে 
পারে উত্তাপ ধাতুর আয়তন বৃদ্ধি করে ইহা একটি 
বৈজ্ঞানিক জান। বা জ্ঞান। কারণ ইহ! সকল সময়ই সত্য । 

প্রত্যেক জানার মধ্যেই একটি বিধেয় থাকে। যত 
প্রকারের প্রত্যয় বিধেয় হইবার সম্ভব, ভিন্ন ভিন্ন দার্শনিকগণ, 
ভিন্ন ভিন্ন ভিত্তির উপরে, ভিন্ন ভিন্ন ভাবে তাহাদিগের 
শ্রেণী বিভাগ করিয়াছেন। এই সকলকে বল! হয় বিধেয় 
( 62098091199 )। ভার্তীয় দার্শনিকগণ এই সকলকে বলেন 
পদার্থ। ইহাদিগের একটি না একটি পদমাত্রেরই অর্থ, এইজন্য 
ই্চাদিগকে বলা হয় পদার্থ এবং প্রত্যেক জানার মধ্যেই, 
উদ্দেশ্ট সম্বন্ধে ইহহাদিগের একটি না একটিকে বিধান কর! হয় 
বলিয়া ইহাঁদিগকে বলা হয় বিধেয় ( 05901089199 )। 

এই বিধেয় সকলের, যে ভাবেই শ্রেণী বিভাগ করা হউক 
না কেন, তাহাদিগের মধ্যে দ্রব্য (80190891709 ), দেশ 
( 3])8.099), কাল (৮009) এবং কাধ-কারণ-সন্বন্ধ 
( 02598910য ), এই কয়টিই প্রধান এবং বিশেষ ভাবে 
আলোচনার যোগ্য । প্রত্যেক জানার মধ্যেই এক ভাবে 
না এক ভাবে, উদ্দেশ্য সম্বন্ধে, এই সকলের বিধান থাকে । 


₹ম্পণম্ন সোস্লাম্ব ২২, 


আমি বলিলাম “আমি এই বৃক্ষটিকে জানি । একটু সুক্ষ্- 
ভাবে বিচার করিলে দেখা যাইবে যে, আমার এই জ্ঞানের 
মধ্যে দেশের জ্ঞান, কালের জ্ঞান, কার্কারণ জসন্বন্ধের এবং 
দ্রব্যের জ্ঞানও অল্পবিস্তর রহিয়াছে । বুক্ষটিকে যখন জানি, 
ইহাকে দেশ এবং কালগতভাবেই জানি । ইহাকে আমার 
ংবেদনের কারণ বলিয়াই জানি। কেবল তাহা নহে, 
যে শক্তি বা গুণের দ্বারা ইহা আমার সংবেদনের কারণ 
হইয়াছে, ইহা যে, সেই শক্তি বা গুণের আশ্রয় তাভা 
বলিয়ীও জানি । 


ভ্রন্্যত তেকস্প5 ক্কাল্ন এসব 
গখ্য-কিল্লরঞ্প-স্ক্বহ্ £ 


দ্রব্য বলিতে আমর! বুঝি এমন এক সত্তা, যাহা গুণ এবং 
ক্রিয়ার আশ্রয় বা ভিন্তি। এই অর্থেই ইংরেজীতে ইহাকে 
বল। হয় ৪0036870991 ইহা, ইহার গুণ বা ক্রিয়া-শক্তি 
দ্বারাই আমাদিগের নিকট প্রকাশিত হইলেও ইহা নিজে 
নিত্য, অপরিবর্তনশীল এবং অন্য নিরপেক্ষ । ইহার ঘাত প্রাতি- 
ঘাতের শক্তি আছে। ইহা! দ্বারা আমাদিগের ইন্ছ্িয়ি সকল 
উত্তেজিত হইলেই আমরা ইহার গুণ__বূপ, রস প্রভৃতির 
প্রত্যক্ষ করি। অবশ্য গুণ সকলই আমাদিগের ইন্দ্রিয় গ্রান্ত 
হয়। কিন্তু দ্রব্য স্বরূপত ($) 15511) কি তাহা আমরা 
জানিতে পারি না। 


২২০ ছ্ভ্ভীন্স শক ্্রঞকন 


দার্শনিক ডেকাঁট বলেন, যাহা সর্বতোভাবে অন্য নিরপেক্ষ, 
যাহার অস্তিত্বের জন্ত, অন্য কোনও সত্তার অস্তিত্বের প্রয়োজন' 
হয় না, তাহাই দ্রব্য । যদি তাহাই হয়, তবে, দ্রব্য একাধিক 
হইতে পারে ন! ১ কারণ, একাধিক হইলে তাহারা পরস্পরের 
দ্বার! সীমাবদ্ধ হইয়া প্রত্যেকেই অন্তসাপেক্ষ হইয়া! পড়ে। 
ইহ দেশ কাঁলেরও অতীত ; সুতরাং ইহ1 এক অনন্ত, অসীম 
এবং অদ্বিতীয় সত্তা । তাহা হইলে একমাত্র ঈশ্বর বা আদি 
কারণই দ্রব্য | কিন্ত তাহা হইলেও, ডেকাটি বিস্তার এবং জ্ঞান 
( 909109101) ৪0৭. 00005176 ) বা জড় এবং চৈতন্যাকেও 
দ্রব্য আখ্যা দিয়াছেন । তবে, তিনি ইহাঁও বলিয়াছেন যে, 
চৈতন্য এবং জড় কেবল ঈশ্বরের সঙ্গে তুলনায় সাপেক্ষ হইলেও 
অন্যের সঙ্গে তুলনায় ইহারা নিরপেক্ষ। তাহার পরবর্তী 
দার্শনিক স্পিনোঁজা তাহার মতের এই ক্রটি সংশোধন করিয়! 
বলেন যে, জ্ঞান ও বিস্তার (000921)% 8100 €স91)91010 ), 
ইহারা দ্রব্য নহে; ইহারা দ্রব্যের গুণ। দ্রব্য এক 
সর্বনিরপেক্ষ পারমাথিক তত্ব (8%09010629 81000919 
768116% )। 

ভারতীয় দার্শনিকগণের মতে যাহা গুণ এবং ক্রিয়ার 
আশ্রয় তাহাই দ্রব্য । তীহাঁদিগের মতে পরমাত্মা, জীবাত্মা, 
জড় পরমাণু, দেশ কাল, প্রভৃতি সকলই দ্রব্য । 

দেশ বলিতে আমরা বুঝি এমন একটি সত্ভী যাহা আছে 
বলিয়া সসীম বস্তু সকল একে অন্যের বাহিরে থাকিতে 
পারে। ইহা, দীর্ঘে, প্রস্থে ও গভীরতায়, তিন দিকেই 


চ্স্পম্ব এলাম্পীষ্ন হি 


অনস্ত। দেশ সীমাবদ্ধ হইতে পারে নাঃ কারণ, ইহার 
জমা রেখা টানিলে দেশের মধ্যেই টানিতে হয় । 

কাল এমন একটি সত্ত। যাহা আছে বলিয়া আমরা ঘটনা 
সকলের পৌর্বাপর্ষের (88009851030 01 2৮91705 এর) জ্ঞান 
লাভ করিতে পারি। ভারতীয় দার্শনিকগণ বলেন, যাহ! 
আমাদিগের জ্যেষ্ঠ কনিষ্ঠ জ্ঞান লাভের কারণ তাহাই কাল। 
ইহাঁও অনাদি এবং অনস্ত । 

কার্যকারণ-সন্থন্ধ বলিতে কি বোঝায়, এই বিষয়ে 
দার্শনিকদিগের মধ্যে মতভেদ আছে । কেহ কেহ বলেন, 
ইহা ঘটনা পরম্পরার মধ্যে একটা নিয়ত পৌবাপর্য 
সন্বন্ধের জ্ঞান মাত্র। যে ব্যাপারটিকে কার্ধ বলি, যাহা 
নিয়তই অর্থাৎ সর্বতোঁভাবে অন্য সম্বন্ধ নিরপেক্ষ ভাবেই 
(10557027015 2730. 0:000001010308]15 ), তাহার পুৰে 
থাকে, তাহাকে তাহার কারণ বলি। এই ছাড়া কার্ষকাঁরণ 
সম্বন্ধজ্ঞানের মধ্যে আর কোনও অপরিহার্ধ সম্বন্ধ 
(77609558.৮ড 00131790101 ) নাই । ভারতীয় নৈয়ায়িক- 
দিগেরও কার্ধকারণ সন্বন্ধের জ্ঞান কতকট। এইরূপ । তাহারা 
বলেন “প্রাগভাবস্বং কার্ধত্রম্”। যাহার পুব্বে অভাব ছিল, 
তাহাই কার্য । মিল বলেন, যাহার আদি আছে তাহাই 
কাধ্য । প্রাগভাবত্বম্‌ এবং আদিমত্বম্‌, একই কথা । কারণ 
সম্বন্ধে নৈযায়িকগণ বলেন “কাধ্যনিয়তপূর্বভাবিত্বং 
কারণত্বম্”। নিয়তই যাহা কার্ষের পূর্বে থাকে তাহাই 
কাধ্যের কারণ | স্থুতরাং নেয়ায়িক দার্শনিকদিগের মতেও 


সী ৯ ঘি মতি / তা ৯ ১ % এড ক সি ছি »স্পি ভি ০ 


২৫ দ্িিজ্জীজ্ শ্রন্ব্র্ 


কার্য কারণ সম্বন্ধ, নিয়ত-পৌর্বাপর্য সম্বন্ধ জ্ঞান ব্যতীত 
আর কিছু নহে। 

অন্য এক শ্রেণীর দার্শনিক আছেন যাহারা বলেন কার্ষ- 
কাঁরণ-সন্বন্ধ জ্ঞান যে কেবল পৌর্বাপর্ষের "জ্ঞান তাহা! নহে; 
ইহা তাহ! হইতেও কিছু বেশী। কারণ যে কেবল কার্ষের 
পুবে থাকে তাহা নহে, কারণ তাহার অন্তনিহিত শক্তি 
দ্বারাই কার্য ঘটায়। ইহাই কার্ধ কারণের মধ্যে অপরিহাধ 
সম্বন্ধ (71906980 00171890001 ) | 

এখন প্রশ্ন হইল দ্রব্য, দেশ, কাল এবং কার্যকারণ 
সশ্বন্ধের (02,55811৮ঘর ) জ্ঞান আমরা লাভ করি কিরূপে ? 
উহ কি প্রত্যক্ষমূলক €৫ ?,05872078) না প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ 
(৫ 17071) ? 

প্রত্যক্ষবাদী দার্শনিকগণ ( লক, হিউন্‌, মিল প্রভৃতি ) 
বলেন যে এই সকল জ্ঞান প্রত্যক্ষ মূলক। দার্শনিক লক 
বলেন ষে, গুণের প্রত্যক্ষ করিয়াই আমর! মনে করি যে, ইহার 
আশ্রয়ন্বরূপ এক স্থায়ী সত্তা আছে। এতদ্বাতীত ইহার 
অস্তিত্বের অন্য কোনও প্রমাণ নাই । ইহা? আছে, কিন্ত ইহ! 
কি, তাহা জানিবার কোনোও উপায় নাই- ইহা একটা 
“1 [000৮ 1006 18৮৮1 মিল বলেন যে, আমর 
প্রতাক্ষ ছারা ইহ! কি, জানিতে পারি না, ইহ! প্রত্যক্ষের 
একটা স্থায়ী কারণের অস্তিত্বের সম্ভাবনা মাত্র । 
(1১970081090 00858191165 01 89:2825000) 1 মোটের 
উপর প্রত্যক্ষবাদী দ্ার্শনিকদিগের মত এই ষে, গুণ এবং 


ষষ্পন্ব ্োস্শাম্ম ২৬ 


শক্তি ব! ক্রিয়ার আশ্রয় ত্বরূপ একট স্থায়ী সত্তা থাকাই 
দম্ভব। ইহাই দ্রব্য, ইহার বিষয়, আমরা ইহা অপেক্ষা বেশী 
কিছু জানিতে পারি না । 

যুক্তিবাদী (78010178119619 ) দার্শনিকগণ বলেন, দ্রব্য 
সম্বন্ধে আমাদিগের ইহা অপেক্ষা অধিক সন্তোষজনক ধারণা 
আছে। ইহা! প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ (৫ 79707) | ইহার জ্ঞান 
চিন্তা করি, ইচ্ছা করি। এই সকল মানসিক অবস্থা নিয়ত 
পরিবর্তনশীল । আমরা অন্তূ্টি দ্বারা জানিতে পারি যে, 
এই সকল ভিন্ন ভিন্ন মানসিক অবস্থার পশ্চাতে এক স্থায়ী 
সত্তা আছে, যে চিন্তা করে, অনুভব করে এবং ইচ্ছা করে। 
এই আত্মজ্ঞান (3911 00179010091)999) হইতেই, উপমানের 
(20910র ) সাহায্যে আমরা জানিতে পারি যে, এই 
নিয়ত পরিবর্তনশীল রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি অবস্থার পশ্চাতেও 
এক অপরিবর্তনশীল নিত্য সত্ত। রভিয়াছে এবং ইহাই দ্রব্য । 

দেশ সম্বন্ধে প্রত্যক্ষবাদী দার্শনিকগণের মত এই», €য, 
ইহার জ্ঞান প্রত্যক্ষলব্দা €€% 1)9816707% ) | আমাদিগের 
হম্তপদাদির সঞ্চালন হইতে এবং জাগতিক বস্তনিচয়ের গতি 
হইতেই আমর! দেশের জ্ঞানলাভ করি । যে স্থলে গতির 
বাধা হয়, আমর! মনে করি, সেই স্থল অন্য বস্তু ছার! পূর্ণ 
এবং ষে স্থলে এরূপ বাধ! পাওয়া যায় না সেই স্থল শুন্য 
(59,০17010) | এই মতের বিরুদ্ধে বলা হয় যে, দেশের 
অস্তিত্ব সম্বন্ধে এই মুক্তি, চক্রক যুক্তি হইয়া পড়ে। কারণ 


হএ। ছিজ্ডীল্স ভ্রু 


২ 
দেশের জ্ঞান আছে বলিয়াই আমরা গতির জ্ঞান লাভ করি । 
পূর্বে দেশের জ্ঞান না থাকিলে গতির জ্ঞান লাভ হইতে 
পারিত না । অতএব দেশের জ্ঞানের জন্য প্রত্যক্ষ যথেষ্ট 
নহে । 

স্পেন্সার প্রভৃতি বিকাশবাদী দার্শনিকগণ মনে করেন 
যে, গোড়াতে আমাদিগের পূর্বপুরুষগণ 'প্রত্যক্ষমূলক অভিজ্ঞতা 
দ্বারাই দেশের জ্ঞানলাভ করিয়াছিলেন । বংশ পরম্পরায় 
ইহা আমাদিগের মধ্যে সংক্রামিত হইয়ীছে। তাই আমরা 
মনে করি যেন ইহা জন্মগত (31709 )- প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ 
(6. 178078) | 

যুক্তিবাদী দার্শনিকগণ মনে করেন আমাদিগের দেশের 
জ্ঞান প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ জন্মগত জ্ঞাঁন। এই মতও ছুই প্রকারের, 
কেহ কেহ বলেন যে ইহা কেবল বিষয়িগত ( 80101906০ ), 
ইহার অস্তিত্ব আমাঁদিগের মনের মধ্যে । আমাদিগের মনের 
বাহিরে দেশ বলিয়া কোন প্রকৃত সত্তা নাই। ইহার সাহাযো 
আক্ষীষ্ আমাদিগের প্রত্যয় সকলকে আকার দেই মাত্র । 

আর এক শ্রেণীর যুক্তিবাদী আছেন যাহারা বলেন যে 
আঁমাদিগের দেশের জ্ঞান প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ € 2 770 ) 
হইলেও ইহা কেবল বিষয়িগত (৪0019০61৮৪9 ) নহে 
আমাদিগের মনের বাহিরেও ইহার অস্তিত্ব আছে। উহা! 
একটি প্রকৃত সত্তা । 

ভারতীয় দার্শনিকদিগের মতে দেশ, দ্রব্য শ্রেণীর অন্তভূতি 
অন্য দ্রব্যের ন্যায় ইহও দৈর্ঘ, প্রস্থ, গতি প্রভৃতি গুণের 


দ্ম্পম্বি লাস্পাম্ম ২ 


আশ্রয়। ইহা একটি প্রকৃত সত্বা--কেবল বিষয়িগত সত্ব 
নহে । বিষয়িনিরপেক্ষ ভাবেও ইহার অস্তিত্ব আছে। 

দেশের ন্যায় কাল সম্বন্ধেও প্রত্যক্ষবাদী দার্শনিকদিগের 
মত এই যে ইহার জ্ঞান প্রত্যক্ষলন্ধ (৫ 7/০56797%) | যে 
সকল ঘটনা ঘটিয়াছে, যাহা ঘটিতেছে এবং যাহা ঘটিবে 
বলিয়া আশ! করি, তাহা হইতেই আমরা ভূত, বর্তমান এবং 
ভবিষ্যতের জ্ঞান লাভ করি। ইহাই কালের জ্ঞান । 
যুক্তিবাদী দার্শনিকগণ ইহার বিরুদ্ধে এই বলেন যে, কালের 
হান আছে বলিয়ীাই আমরা ঘটনা নিচয়ের পৌবাপর্য জ্ঞান- 
লাভ করি। সুতরাং ঘটনা নিচয়ের পৌরাঁপধ জ্ঞান হইতে 
কালের জ্ঞান লাভ হয়, এই কথা চক্র যুক্তি দোষছুষ্ট। 
ভাহারা বলেন, দেশের জ্ঞানের ন্যায় কালের জ্ঞানও 
আমাদিগের জন্মগত (€ 1070805 )- প্রত্যক্ষ-নিরপেক্ষ 
(1৫ 777407%) | তাহাঁদিগের মধ্যে কাহারও কাহারও মতে ইহ! 
কেবল বিবন্িগত (58019005০) এবং কাহারও কাহারও, 
সাত বিষযি-নিরপেক্ষ ভাবেও ইহার অস্তিত্ব আছে । 
ব্যায় ইহাও ক্রমবিকাশের ফল (90910107121) | গোঁড়াতে 
ইহা প্রত্যক্ষমূলকই ছিল; বংশ পরম্পরায় ইহা আমাদিগের 
মধ্যে সংক্রামিত হইয়াছে বলিয়া আমরা মনে করি, যেন 
ইভা! জন্মগত (17)778,62) 

প্রত্যক্ষবাদী দার্শনিকগণ (হিউম, মিল বেইন প্রভৃতি ) 
বলেন যে, কার্ষকারণ জন্বদ্ধ জ্ঞান প্রত্যক্ষমূলক 


২৯২ ভ্িভী্ শ্রকল্্রণ 


(৫ 7905:5/807) ইহা! ঘটনানিচয়ের পৌর্বাপর্য জন্বন্ধ জ্ঞাঁন 
ব্যতীত আর কিছু নহে । যে ব্যাপারটাকে কার্য বলি, তাহ 
ঘটিবার পুর্বে, অন্য অবস্থা নিরপেক্ষ ভাবে, নিয়তই 
(10597:2,015 2100. 01090130101039015) যাহা তাহার পুবে 
ঘটে, তাহাকেই তাহার কারণ বলি। কারণ কোনে শক্তিদ্বার। 
কার্ধ ঘটায়, ইহা কেহ কখনও দেখে নাই। লৌহ উত্তপ্ত 
হইলে ইহার বিস্তার বৃদ্ধি পায়। উত্তাপ এবং বিস্তার-বৃদ্ধি, 
ইহার! প্রত্যক্ষলন্ধ সত্য ; কিন্তু উত্তাপ বিস্তার বাড়ায়, ইহ 
কেহ কখনও প্রত্যক্ষ করে নাই। উত্তাপ-বৃদ্ধি পূর্ববর্তী ঘটনা, 
এবং বিস্তারবৃদ্ধি পরবর্তী ঘটনা, এইমাত্রই আমর! জানি। এই 
হুইয়ের মধ্যে যেকোন অপরিহার্য সম্বন্ধ (09098৯০৮৮ 9028- 
0906100) আছে ইহা কেহ কখনও দেখে নাই এবং ইহাকে 
কারণের অপরিহার্ধ অংশ মনে করিবারও কোনও কারণ নাই । 

ভারতীয় দার্শনিকদিগের মতও কতকট। এইরূপ । তাহা- 
দিগের দেওয়া কারণের লক্ষণ হইয়াছে “কার্ষনিয়তপুৰ- 
ভাবিত্বং কারণত্বম্‌।" নিয়তই অর্থাৎ সর্বতোভাবে অন্য নিরপেক্ষ 
হইয়। যাহা কাধের পুর্বে থাকে তাহাই কার্ষের কারণ । 
যুক্তিবাদী দার্শনিকগণ বলেন, কেবল যে কারণ কারের পুর্বে 
থাকে তাহা নহে, ইহা, ইহার অন্তনিহিত শক্তি দ্বারাই কাধ 
ঘটায় এবং ইহার জ্ঞান, আমর! প্রত্যক্ষনিরপেক্ষ ভাবেই লাভ 
করি। আমরা বখনই কোন কার্ধ করি, তখনই জানি ষে 
আমরা শক্তি প্রয়োগ করিয়াই ইহা করিয়া থাকি। আমি 
হস্তদ্বারা আঘাঁত করিয়া একখণ্ড মৃত্তিকা ভাঙ্গিয়া ফেলিলাম । 


৮প্০স্বি ০াম্াজ্দ ২০৩ 


আঘাত এবং মৃত্তিকাখণ্ডের ভগ্ন হইয়া যাওয়া অবশ্য প্রত্যক্ষ 
ব্যাপার, কিন্তু কেবল মৃত্তিকাখণ্ডের উপর আমার হস্তের পতনই 
ইহার কারণ নহে । আমি প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ ভাবেই জানি যে, 
আমি আমার শক্তি প্রয়োগ করিয়াই, মৃত্তিকাখণ্ড ভগ্ন হইয়! 
যাওয়ীরূপ কার্য ঘটাইয়াছি। এই শক্তিই ঘটনাদয়ের মধ্যে 
অপরিহাঁধ সম্বন্ধ (0999598/৮ 90:0779061017) এবং ইহার 
জ্ঞান প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ (৫ 77207) | 

এই শক্তির স্বরূপ কি? বৈজ্ঞানিক বলেন, ইহা গতি 
(00:91)819757509 01 128008020) 1 কার্ধের অর্থই হইল, 
কারণ, ইহার গতি কার্ষে সংক্রামিত করে কিন্তু, কারণের 
এই লক্ষণ দ্বার দেহ এবং আত্মার মধ্যে যে আদান প্রদান চলে 
তাহার ব্যাখ্যা হয় না। দেহের উত্তেজনায়, আত্মা বেদন! 
আন্তভব করে; এবং আত্মার ইচ্ছায় দেহ সঞ্চালিত হয়! 
এই স্থলে, একের গতি অন্যে সংক্রামিত হওয়ার কথা উঠিতে 
পারে না। কারণ আল্লার কোনও গতি নাই। তাই কোনও 
“কান দার্শনিক বলেন যে, আমরা যখন কোন কার্য ঘটাই, 
তখন তাহার কারণ বিশ্লেষণ করিলে দেখিতে পাই যে, ইহার 
গোড়াতে ইচ্ভারপ শক্তি রহিয়াছে । ইহা হইতে আমর 
মনে করিতে পারি যে, জগতে ফে সকল ব্যাপার ঘটিতেছে 
ইহাঁদিগের গোড়ায় একটা সর্বগ্রাহী ইচ্ছা (0101597921 
111) রহিরাঁছে |. ইহাই সকল কার্ষের কারণ । 

উক্ত হইয়াছে ষে দেহের উত্তেজনা আত্মা অনুভব করে 
এবং আঁজ্মার ইচ্ছায় দেহ সঞ্চালিত হয় । ন্ুতরাঁং দেখা 


২০৯ ভি্জীজ শ্রকল্রণ 


যায় যে, ইহারা পরস্পরই পরস্পরের কার্য এবং কারণ । 
এই প্রকার সম্বন্ধকেই বল হয় কার্ষকারণের পারস্পারিকতা 
(79011070081 089/0881165)। দার্শনিক হেগেল বলেন, 
ঘষে স্থলে কার্ধ-কারণ-সন্বন্ধ আছে সেই স্থলে পারস্পারিকত! 
(90102001%5) ও আছে। যখন আমর। বলি যেক,খ 
এর কারণ, তখন ইহাও বলি যেখ, ক এর কারণ হইবার 
কারণ। খ, কার্ধ না হইলে ক, কারণও হইতে পারে না, 
এই অর্থে এখানেও পারস্পারিকতা। (50807০90165) বর্তমান । 
খ এর কার্য হইবার কারণ ক, এবং ক এর কারণ হইবার 
কারণ খ। | 


মোটের উপর আমর এই বলিতে পারি ষে প্রত্যক্ষবাদী 
(00210911015) দার্শনিকদিগের মতে, দ্রব্য দেশ, কাল 
এবং কার্ধ-কারণ-সন্বন্ধেরজ্ঞান, প্রত্যক্ষ সাপেক্ষ (6 29946- 
7807) | যুক্তিবাদী (22601091196) দার্শনিকদিগের মতে 
ইচ্ছা? আমাদিগের জন্মগত - প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ (6 77707) । 
যুক্তিবাদী দার্শনিকদিগের মধো কেহ কেহ মনে করেন 
আমাদিগের মনের বাহিরে দেশ কালের কোনও অস্তিত্ব 
নাই। ইহার! বিষয়িগত জ্ঞান মাত্র । আবার কেহ কেহ 
মনে করেন যে ইহাদিগের অস্তিত্ব আমাদিগের মনের 
বাহিরেও আছে- ইহারা কেবল বিষয়িগত নহে, ইহার 
বিষয় (0019০9 ও বটে: এবং বিষয়িনিরপেক্ষ ভাবে 
ইহাদিগের অস্তিত্ও আছে । 


₹স্প্ন্ন ০াস্পান্য ১০২, 
ভ্ঙাম্বাল্ল সআশ্পেন্কিক ভা £ 
(0৮০919৮1510 01 12100190429) 


আমি যখন বলি “আমি এই বস্তুটি জানি তখন আমি 
এই বলি যে, ইহ! আমার নিকট যে ভাবে প্রকাশিত হইয়াছে 
সেই ভাবেই জানি। সুতরাং প্রত্যেক বস্ত্র জ্ঞানই জ্্বাতা- 
সাপেক্ষ । আবার প্রত্যেক বস্তই যে, সকল জ্ঞাতার নিকট 
একই ভাবে প্রকাশিত হয় তাহারও কোন নিশ্চয়তা নাই। 
এই জন্যই প্রাচীন গ্রীক দার্শনিক প্রোটাগরাঁস্‌ বলেন যে, ভিন্ন 
ভিন্ন জ্ঞাতার নিকট যখন একই সত্তা ভিন্ন ভিন্ন ভাবে পরিজ্ঞাত 
হইবার সম্তাবন। রহিয়াছে, তখন কোনও বস্তরই প্রকৃত 
স্বরূপের জ্ঞান অর্থাৎ উহা মন্য নিরপেক্ষ ভাবে কি, তাহা জান! 
যাইতে পারে নাঁ। প্রত্যেক ব্যক্তির নিজের জ্ঞানই তাহার 
জ্ঞানের মাপকাঠি । (05 11791৮10009] 10027 1801০ 
71092,3076 01 941 01017105) 1 


আমাদিগের জ্ঞান যে কেবল জ্ঞাতী-সাপেক্ষ তাহা নহে । 
ইহ অন্ত বস্তর জ্ঞান-সাপেক্ষও বটে। আমি যখনই কিছু 
একটা জানি, ইহা অন্য বস্তর সঙ্গে তুলনাই জানি। জান। 
কথাছারা। সর্বদাই ইতর বস্্ হইতে পৃথকরূপে জ্ঞানাই 
বোঝায় । জান। পার্থক্যের জ্ঞান ব্যতীত আর কিছুই নহে | 

অতএব আমরা দেখিতে পাই আমাদিগের প্রত্যেক বস্তর 
জ্ঞানই যে কেবল জ্ঞাতা-সাপেক্ষ তাহ নহে, ইহা অন্য বস্তর 
জ্ঞান-সাপেক্ষও বটে। সুতরাং আমাদিগের প্রত্যেক জ্ঞানই 


১০৩০ ৃ . ছি্হত্ভীষ অপলক 


সাপেক্ষিক (79150৮9)1 জ্ঞান সম্বন্ধে যাহাদিগের 
এই মত তাহাদিগকে বলা হয় সাপেক্ষজ্ঞানবাদী (7919- 
$1193 ) | 

এখন একটা প্রশ্ন স্বতঃই মনে উঠে । তাহা এই 2 দর্শনের 
লক্ষ্য হইল পারমাথিক তত্ব জানা । যাহা পারমাধিক, 
তাহা সর্বতোভাবে অন্যনিরপেক্ষ (510901569 )। জ্ঞান 
মাত্রই যখন সাপেক্ষিক, তখন যাহা সর্বনিরপেক্ষ তাহাকে 
জানা সম্ভব হইবে কিরূপে ? প্রোটাগরাস্‌, স্পেন্সার্‌ বেইন্‌, 
হেমিল্টন্‌ প্রভৃতি দার্শনিকগণ মনে করেন যে, সর্বনিরপেক্ষ 
কোনও সত্তা হয়ত বা আছে, হয়ত বা নাই ; কিন্তু ইহাকে 
জানিবার কোনও সম্ভাবনা নাই। ধযাঁহারা মনে করেন ইহা 
থাকিতেও পারে, নাও থাকিতে পারে তাহারা সন্দেহবাদী 
(50600 )। আর ধাহারা বলেন, ইহা আছে কিন্তু ইহা 
অজ্ঞাত এবং অজ্ঞেয় (70101000 জা। হন 01010009019 ) 
তাহারা অজ্ঞেয়বাদী (819099110 )। | 

দার্শনিক হেমিল্টন্‌ বলেন কোনও একটা বস্তুকে জানিতে 
হইলেই, ইহাকে একটা অবস্থার (00219161097. এর ) মধ্যে 
আনিতে হয়। কুতরাং যাহা সর্ব অবস্থা নিরপেক্ষ 
(0700070910101)990 ), তাহাকে অবস্থার মধ্যে আনা যায়, 
ইহা ত এক অর্থশৃন্ত কথা । আমর। যখন কোনও বস্তুকে 
জানি, তখন ইহাকে অন্যের সঙ্গে তুলনাই জানি--অন্যের সঙ্গে 
সন্বন্ধাবিশিষ্ট বলিয়াই জানি । ইহার অর্থই এই যে, ইহাকে 
সীমার মধ্যে আনিয়াই জানি। অসীমকে সীমার মধ্যে 


ও) 





দস্পভ্ন ০াঞ্পান্ ২৪৪ 


আন অর্থশুন্ত কথা । সুতরাং যাহা অসীম, অর্ববনিরপেক্ষ 
(1010169, £709০0০ ) তাহাকে জানিবার কোনোও উপায় 
নাই। ইহ1 অজ্ঞাত এবং অজ্ছেয়। (10000100071) 8120 
011110558,0)19 )। 

যুক্তিবাদী ( 7১2/51017811960 ) দার্শনিকগণ এই কথা! 
স্বীকার করেন না। তাহারা বলেন যে, যদিও আমাদিগের 
জ্ঞান সাপেক্ষিক তথাপি আমরা সর্বনিরপেক্ষ সম্ভার কোনও 
জ্ঞানলাভ করিতে পারি না, এই কথা ঠিক নহে । আমর! 
এমন কোনও একটা ভাঁব মনে আনিতে পারি না যাহার সঙ্গে 
ইহার বিরুদ্ধ ভাবও মনে নী আসে। এই প্রকার ভাবযুগলকে 
বল। হয় প্রতিযোগী ভাব, €(092512059 0923 ) অথবা 
দ্বন্ধের ভাব (001871099 0£109১) 1 নিরপেক্ষ, সাপেক্ষ ; 
ব্যবহারিক, পারমাথিক ; অসীম, সসীম + জ্ঞাতা, জ্ঞেয় প্রভৃতি 
প্রতিযোগী ভাব। ইহাঁদিগের কোনও একটির কথাও ইহার 
প্রতিযোগীকে বাদ দিয়া আমরা মনে আনিতে পারি না। 
যখন জমীমকে জানি, তখন যে ইহাকে অসীম হইতে ভিন্ন 
বলিয়াই জানি, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে । অসীমের 
কতকট জ্ঞান না থাকিলে, সসীমকে অসীম হইতে ভিন্ন বলিয়া 
জানিব কিরূপে ? অসীমের সঙ্গে তুলনাতেই সসীমকে জানি । 
তেমন, যখনই কোনও বস্তৃকে অনিত্য বলিয়া জানি, তখন নিত্য 
বলিতে কি বোঝায়, ভাহারও যে কতকটা জ্ঞান আছে, ইহাও 
স্বীকার করিতেই হইবে। কারণ নিত্যের জঙ্গে তুলনাতেই 
আমি আনিত্য কি তাহ! জানি। সেইরূপ ব্যবহারিক সত্তার 


২০৫ ছ্হভ্জীল্ অক্ষর 


(1017910010091007 এর ) জ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গেই পারমার্থিক 
সত্তারও ( 2ব00:0097001 ) জ্ঞান থাকে । জ্ঞাতা হইতে হইলে 
জ্্েয়েরই জ্গঞাতা হইতে হয়, এবং জ্ঞেয় হইতে হইলেও জ্ঞাতারই 
ভেব্রয় হইতে হয়, একটিকে বাদ দিয়া অপরটির কথ! মনে 
আনা যায় না। সাপেক্ষের (1919,01৮০ এর ) জ্ঞানের সঙ্গে 
সঙ্গেই নিরপেক্ষেরও (210901065 এর ) জ্ঞান থাকে । এমন 
কি সাপেক্ষের জ্ঞানের জন্যঃ নিরপেক্ষের কতকটা জ্ঞান পূর্বেবেই 
থাকা প্রয়োজন (৪, 07107 1099108ন 2010011010 )। সুতরাং, 
আমরা যে কেবল নিরপেক্ষকে জানি তাহা নহে, সাপেক্ষকে 
জানিবার পূর্বেবেই ইহাকে জানি। স্পেন্সার্ও স্বীকার করেন 
যে সাপেক্ষের সঙ্গে সঙ্গে আমরা নিরপেক্ষকেও জানি, কিন্তু 
এই জানার পরিসর অতি সামান্য । ইহা আছে এই মাত্র 
জানি। ইহার স্বরূপ কি তাহা কিছুই জানিতে পারি না। 
যুক্তিবাদী দার্শনিকগণ বলেন যে, আমরা ইহার স্বরূপও কতকট? 
জানিতে পারি। নতুবা, সাপেক্ষের সহিত তুলনামূলক 
জানার কোনও অর্থ থাকে না। 

এই কথাটি, ভারতীয় উপনিষদে যে দার্শনিক তত্তের উল্লেখ 
আছে, তাহাতে অতি সুন্দর ভাবে প্রকাশ করা হইয়াছে। 
ইহাতে বলা হইয়াছে সর্বনিরপেক্ষ সত্ব ব্রন্মকে বেশ জানি 
বলিয়া যে বলে, সে তাহাকে কিছুই জানে না। যেবলে 
আমি ইহাকে জানি না, সেও জানে না। যে বলে জানি না 
ইহাও বলিতে পারি না, এবং জানি ইহাও বলিতে পারি ন' 
সেই ঠিক জানে। 


্স্পন্ন ত্লামান্ম ২০৬০ 


নাহং মন্যে আুবেদেতি নো ন বেদেতি বেদচ | 
যো নস্তছেদ তদ্ধেদ নো ন বেদেতি বেদ চ॥ 
কেনোপনিষৎ । 


ইহার অর্থ এই যে, যাহা সর্ববনিরতপক্ষ অসীম তাহার 
সম্বন্ধে পুর্ণজ্ঞান ত সম্ভবপরই নহে। তাহাকে জানার অর্থ 
হইয়াছে তাহাকে কতকট! মাত্র জানা । 


তত্বমিবগণ গ্রণালা 
তবভভান্বিক ও চ্কাম্পন্িিক্ শুপালী। 


সত্যনিরূপণ্রে প্রণালী দুই প্রুকার- বৈচ্বানিক প্রণালী 
এবং দার্শনিক প্রণালী । পরীক্ষা পধ্যবেক্ষণ এবং ব্যাপ্রিগ্রহ 
. (71000000017 ) হইয়াছে বৈচ্ভ্ানিক প্রণালী । ধান বা চিন্তু! 
দ্বারা, এক বা একাধিক সন্তাকে আদিকারণ কল্পনা করিয়া 
তাহা হইতে জগহ্যাপার ব্যাখ্যার নান দার্শনিক প্রণালী 
(519900105৮0 11)061)90) 1 প্রকৃত প্রস্তাবে, এই ছুই 
প্রণালী পরস্পর হইতে সম্পূর্নরূপে ভিন্ন নহে। বৈজ্ঞানিক 
প্রণালীভেও কল্পনা (1)৮1)00)951৯ ) আছে-অবশ্য পরীক্ষা 
যোগ্য কল্পনা- এবং দার্শনিক প্রণালীতেও পধ্যবেক্ষণ 
আছে। বেজ্ঞানিক প্রণালীও সব্বপ্রকারে কল্পনাবজ্জিত নহে ; 
এবং দার্শনিক প্রণালীও সর্কবপ্রকারে পর্যবেক্ষণ বর্জিত নহে। 


১০৭ | ছিভীল্স প্রকল্রণ্ 


জগতে চিওও আছে, অচিশও আছে, এবং ইহ! দেখিয়াই 
দার্শনিকদিগের মধ্যে কেহ বা একটিকে, কেহ বা অপরটীকে, 
এবং কেহবাঁ উভয়কেই আদিকারণ বলিয়া কলুনা করিয়। 
থাকেন, এবং ইহার সাহায্যে পরিদশ্যমান জগত্ব্যাপার ব্যাখ্যা 
করিবার চেষ্টা করেন । পু 

প্রকৃত প্রস্তাবে, কেবল পরীক্ষা, পধ্যবেক্ষণ এবং কল্পনা! 
ছারা বিচার করিলে, বৈজ্ঞানিক এবং দার্শনিক প্রণালীর মধ্যে 
মীমারেখ। টানা সহজ ব্যাপার হইবে নাঁ। ব্যাপ্তিগ্রহ (]0- 
08080: যাহা বৈজ্ঞানিক প্রণালীর প্রাণ, ইহাকেও এক 
প্রকার কল্পনাই বলা যায়। ষে কয়েকটি স্থলের পরীক্ষা বা 
পধ্যবেক্ষণ করিয়! এক একটী ব্যাপ্তি নিরূপন করা হয়, ব্যাপ্তি, 
বাক্যের অন্তভূতি সকল স্থলের তুলনায় তাহাদিগের সংখ্যা 
নগণ্য । সুতরাং এক অর্থে এক একটী ব্যাপ্তি এক একটী 
কল্পনা বই আর কিছু নহে। তবে অবশ্য ইহা স্বীকার করিতে 
হইবে যে, এই সকল কল্পনার সত্যতী সম্বন্ধে কাহারও মনে 
কোনও সন্দেহের উদয় হয় না। তাহা হইলেও যাহা কল্পনা 
তাহ্বা কল্পনাই । 

আর.এক কথা এই, বৈজ্ঞানিক কল্পনা (1১570075519 ) 
এবং দশনিক্‌ কল্পনার । 97500)9000. এর ) মধ্যে যে 
পার্থকা, ইহা পরিমাণগত যতটা, ভাবগত ততটা নহে। 
দার্শনিক কল্পনার লক্ষ্য হইয়াছে সমগ্র জগৎ ব্যাপারের ব্যাখ্য। ; 
বৈজ্ঞানিক কল্পনার লক্ষ্য, বিজ্ঞানের কোনও এক শাখার সহিত 
স্থষ্ট ব্যাপার সকলের ব্যাখা | ্‌ 


চ্তস্ণম্ব লোশন | ১০৮৮ 


প্রাচীন যুগের দার্শনিক থেইল্স্‌ (2199) যে সলিলকে 
জগতের আদিকারণ বা পারমাথিক তত্ব বলিয়া স্থির করিয়া- 
ছিলেন, ইহারও গোড়াতে পর্যবেক্ষণ এবং ব্যাপ্তিগ্রহ ছিল। 
জগতে কঠিন, তরল এবং বায়বীয় তিন শ্রেণীর বস্তু দেখিয়াই 
তিনি মনে করিয়াছিলেন যে, যাহা আদিকারণ, তাহাতে এই 
"তিন অবস্থায় থাকার শক্তি থাকিতেই হইরে। পর্যবেক্ষণ 
দ্বারা তিনি দেখিতে পাইয়াছিলেন যে, একমাত্র সলিলকেই এই 
তিন অবস্থায় থাকিতে দেখা যায় । তাই তিনি মনে করিয়া- 
ছিলেন যে সলিলই আদিকারণ। তাহার পর্যবেক্ষণ এবং 
যুক্তিতে দোষ থাকিতে পাঁরে । কিন্তু তাহা হইলেও তাহার 
দার্শনিক মত পর্যবেক্ষণমূলক যুক্তির উপরই প্রতিষ্ঠিত । 

সক্রেটিস্‌ অর্তদষ্টি দ্বারা এবং সকল শ্রেণীর লোকের সঙ্গে 
ঘনিষ্টভাঁবে মেলামিশি করিরা দেখিভে পাইয়াছিলেন যে, 
ব্যক্তিতে ব্যক্তিতে যে পার্থক্য তাহা, সকলের মধ্যে যে একক 
রহিয়াছে তাহার সঙ্গে ভুলনায় অতি সামান্ত। এই একত্বই 
বিশ্বমানবতা । ইহা সকল মানুষের মধ্যে সাধারণ এবং স্থায়ী । 
এই বিশ্বমানবতা বা মনুষ্যত্ব নিরপণের গোড়াতেও ছেল 
পর্য্যবেক্ষণ এবং ব্যাপ্তি গ্রহ । সক্রেটিষের এই বিশ্বমানবতার 
অক্তিন্থের আভাস হইতেই, প্লেটোর ভাঁব জগতের, (105 ০1 
01710180]8 এর) বাস্তনতার কল্পনা । সুতরাং যুক্তিবাদী 
প্লেটোর দার্শনিক মতেরও মূলেতে পর্যাবেক্ষণ এবং জ্ঞাত- 
সারেই হউক বা অজ্ঞাতসারেই হউক, কতক্টা ব্যাপ্তিগ্রহ 
(17001001101) ) যে না ছিল তাহা নহে । 


২০৯২ দ্িভ্ভীজঅ অর ভ্রণণ 


হিরাক্রিটাস্‌ যে পরিবর্তন প্রবাহকে পারমাথিক তত্ব বলিয়! 
স্থির করিয়াছিলেন, তাহারও গোড়াতে ছিল পর্যবেক্ষণ এবং 
ব্যাপ্তিগ্রহ । জাগতিক বস্তুস্কল হয় তেজ, না হয় মর্ৎ, ন1 হয় 
অপ, না হয় মৃত্তিকা (9০:৮৮), অর্থাৎ হয় আগ্নের় না হয় বায়- 
বীয়, না হয় তরল, ন1 হয় কঠিন, তাহার এই যে সিদ্ধান্ত তাহার 
গোড়াতেও ছিল পর্য্যবেক্ষণই |. ইহাদিগের মধ্যে যে অবি- 
রাম পরিবর্তন ঘটিতেছে, ইহাও তিনি নিরূপণ করিয়াছিলেন 
পর্যবেক্ষণ দ্বারাই ; অবশ্য, তেজ, মরুতে, মরুৎ জলে, এবং জল 
ক্ষিতিতে, আবার ক্ষিতি তেজ, তেজ মরুতে, মরুৎ জলে, জল 
ক্ষিতিতে যে বৃন্তাকার গতিতে পরিবস্তিত হয়, ইহ! ছিল তাহার 
কল্পনা ; কিন্তু এই কল্পনার গোঁড়াতেও যে কতকটা পর্যবেক্ষণ 
ছিল তাহাও অস্বীকার করা যায় না 

এই সকল হইতে স্পষ্টই মনে করা যাইতে পারে যে, 
দার্শনিক গবেষণাও সব্বতোভাবে পধ্যবেক্ষণ এবং ব্যাপ্তি- 
গ্রহ বজ্জিত নহে এবং বেজ্ঞানিক গবেষণাও সর্বতোভাবে 
কল্পনা বন্ডিত নহে । 

দারশানক কৌোত বলেন, কল্পনা দ্বারা কখনও সত্য জানা 
যায় না। বাহা মুলেতে কল্পনা তাহা সর্ধদা কল্পনাই 
খাঁকিবে। ইহা কখনও নিঃসন্দিপ্ধাবস্থায় পৌছিতে পারিবে 
না। তাহার মতে, সত্যনিরূপনের প্রণালী হওয়া উচিত 
এইরূপ, যেন ইহ দ্বারা আমরা নিঃসন্দিগ্ধভাবে সত্য জানিতে 
পারি। তাহার প্রবর্তিত সত্য নিরূপন প্রণালীর নাম 
নিঃসন্দিপ্ধবাদ (1003101৮180) )। এই মতবাদীদিগের কথা 


লস্ণষ্ব ্াসাজ্ন | ৪৪০ 


এই £__বৈজ্ঞানিক প্রণালী দ্বারা নিঃসন্দিগ্ধভাবে, . বিজ্ঞানের 
প্রত্যেক শাখার মৌলিক নিয়ম সকল নিরূপণ করিতে হইবে, 
এবং তৎপর তাহাদিগের সংশ্রেষণ (957001)0815 ) দ্বারা 
নি?সন্দিগ্চভাবে এক সাধারণ ভূমিতে ঈড়াইতে হইবে। 
এই সাধারণ ভূমির সাহায্যে জগৎ ব্যাপার ব্যাখ্যা করিলে, 
ইহাতে কোনও সন্দেহ বা কল্পনার স্থাম থাকিতে পারে 
না। 1... 

কৌোত বলেন, জ্ঞানের উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে বিজ্ঞানের 
প্রতোক শাখাকেই তিনটি অবস্থার মধ্য দিবা আসিতে হয়, 
ধন্মের অবস্থা, দশনের অবস্থা এবং নিঃসন্দিগ্ধাবস্থা (19]1- 
20৮3, 8৪106680106৮০ নু 09910৮99699 )। 
জ্যোতিবিজ্ঞানের কথা ভাবা হউক। প্রাচীনকালে মান্ুব 
গ্রহনক্ষব্রদিগকে দেবতা, বলিয়া মনে করিত | * ইহা" ধশ্মের 
অবস্থা । তাহার পর আদিল দার্শনিক কল্পনার দিন। 
দার্শনিকগণ মনে করিলেন, ঈশ্বর স্ন্দর এবং পুর্ণ, তাই 
তাহার সৃষ্ট জগৎংও সুন্দর এবং পুর্ণ। আকারের মধ্যে 

গোলাকার এবং গতির মধ্যে বুক্তাকারে ভ্রমণই সুন্দর এবং 
পূর্ণ। এইজন্যাই: রী আকার গোল এবং গতি 
বৃক্তাকারে। এখন জ্যোন্তিবিজ্ঞান সন্দেহরহিত অবস্থায় 
পৌছিয়াছে, গ্রহনক্ষত্রাদির গতি এবং আকার, কারণ সহ 
নিণীত হইয়াছে । এখন কেহ আর এই সকলকে দেবত1 মনে 
করে না। এই সকলের বিষয়ে, কোনও দার্শনিক গবেষণায়ও 
কালক্ষেপণ করে না । 


৪ | ছিত্ভীষ্ অক্ল্রণণ 


জ্যোতিবিজ্ঞান সম্বন্ধে যাহা বলা হইল, গণিত বিজ্ঞান 
ব্যতীত, বিজ্ঞানের প্রত্যেক শাখা সন্বন্ধেই অল্প বিস্তর 
তাহা সত্য। সম্ভবতঃ গণিত বিজ্ঞান গোড়া হইতেই 
নিঃসন্দিপ্ধাবস্থার় আছে । কেহ কোনও দিন তিনবার তিন, 
নয়ন হইয়া দশ হইবার জন্য, অথবা ত্রিভুজের তিন কোণ 
ছুই সমকোণের সমান না হইয়া কমবা বেশি হইবার জন্ত 
ঈশ্বরের নিকট প্রার্থনা বাঁ কল্পনা করে নাই । কৌতি মনে 
করেন ষে, বর্তমানে এক সমাজ বিজ্ঞান ( 50০101,2.্) ব্যতীত 
আর সকল বিজ্ঞনই নিঃসন্দিগ্ধাবস্থায় আসিয়া পৌছিয়াছে। 
আশা করা যায় যে, সমাজ বিজ্ঞানও শীঘ্র এই অবস্থা লাভ 
করিবে ; এবং তখন বৈজ্ঞানিক উপাষ্ধে নিবূপিত সকল প্রকার 
মৌলিক তত্ব সকলের সংশ্লেষণ দ্বারা এমন এক তত্ব নির্ণীত 
হইবে যে, ইহার সাহায্যেই সকল গুকার জগৎ ব্যাপার 
নিঃসংশয়ে ব্যাখা কর! যাইতে পারিবে এবং দার্শনিক কল্পনার 
দিনও শেষ হইয়া যাইবে । | 

কৌতের এই আশা! ফলবতী হইবে বলিয়া মনে হয় না। 
প্রথমতঃ তাহার কথামতেই এখনও সমাজ বিজ্ঞান সংশ্য- 
রহিতাবস্থায় আসিয়। পৌছায় নাই। বিজ্ঞানের অন্থান্ 
অনেক শাখা যেমন জীবন বিজ্ঞান (1919৮), প্রাণী 
বিজ্ঞান (9919 ), এমন কি ভূত বিজ্ঞানও (01055109) 
যে সকল বিবয়ে সংশয়রহিতাবস্থায় আসিয়া পৌছিয়াছে, 
এ কথাও বল যাইতে পারে না। আসব চেয়ে বড় কথ! এই 


যে, বৈজ্ঞানিক গবেষণা, ব্যবহারিক (চ1507)020)635] ) সত্তাতে 


দস্পম্ন ০স্াঙ্পীন্ন ৪২ 


আবদ্ধ । বৈজ্ঞানিক উপায়ে লব্ধ মৌলিক নিয়মসকলের 
সংশ্রেষণজহ্য জ্ঞানও ব্যবহারিক সত্তার সীমা অতিক্রম 
করিতে পারিবে না। সুতরাং দার্শনিক গবেষণার দিন 
ফুরাইয়া আসিয়াছে, এই কথা সত্য হইবে বলিয়া মনে হয় 
নাঁ। মানুষের স্বভাবই এইরূপ যে, ইহা! আদিকারণ কি 
এবং ইহার সঙ্গে তাহার সম্বন্ধ কি, তাহা জানিতে চায়। য্ত- 
দিন মানুষ মানুষ থাকিবে, ততদিন দার্শনিক কল্পনাও থাকিবে । 
মানুষের স্বভাবই দার্শনিক ছাঁচে গঠিত | 

সভ্যই হউক, আর অসভ্যই হউক, শিক্ষিতই হউক আর 
অশিক্ষিতই হউক, মান্থুষের স্বভাবই এইরূপ যে মানুষ এই 
স্থ্টি রহস্যটা! জানিতে চায়--এই জগতের আদিকারণ কি, 
ইহা! কোথা! হইতে আসিল, ইহার পরিণাম কি এই সকল 
প্রশ্ন সকলেরই মানে উদয় হয় এবং সকলই ইহার একটি না 
একটি উদ্ভর না পাওয়া পধ্যন্ত স্থির থাকিতে পারে না। মানুষে 
মানবে পার্থক্য দার্শনিক ভাবের মানসিক বুন্তি লইয়া নহে- 
মানুষনাত্রই দার্শনিক (07009401016: ) : পার্থক্য হইয়াছে 
চিন্তার ধারা লইয়া প্র্থটির উত্তরের তারতম্য লইয়া 
যুক্তির সুদ্পমপতা এবং স্থুলতা লইয়া--পধ্যবেক্ষণ পরীক্ষা এবং 
ব্যাপ্তিগ্রহের শুদ্ধতা এবং অশুদ্ধতা লইয়া । অজ্ঞ ব্যক্তি 
একটা যাহা তাহা উদ্ভুরেই সন্তষ্ট থাকে, ছ্বানীর নিকট যে 
উত্তর আসে, জ্ঞানী তাহা পরীক্ষা করিয়া স্ুক্ষ্প বিচারের ছাচে 
ফেলিয়া দেখে ইহা গ্রহণযোগ্য কিনা, গ্রহণযোগ্য হইলে 
গ্রহণ করে ; অযোগ্য হইলে পরিত্যাগ করে। মন্তুয্যমাত্রই 


৪২৩ : ভ্িত্ীল ক্র 


দার্শনিক হইলেও কেহ জ্ঞানী দার্শনিক এবং কেহ অভ্ভানী দার্শ- 
নিক। একজন দার্শনিক বলিয়াছেন, মান্গুষ দার্শনিক গবেষণ! 
করিবে কিনা- প্রশ্ন ইহা নহে। মানুষের স্বভাবই তাহাকে 
দার্শনিক চিন্তায় লইয়া যায়। প্রশ্ন হইয়াছে, চিন্তার ধারাট। 
কি হওয়া উচিত তাহা লইয়া--কোন্‌ ধারায় চিন্তা করিলে 
সন্তোষজনক ফল পাওয়া যাইতে পারে, তাহা লইয়া । 
(411 0091) 011110930170199--৮1)901)01 &, 10080 ৪1১08] 
1701)11095001)199 00 1000, 1৭ 106 ১০009901010. [55 
00980107 1৯৭ 100৮ 609 1)1)1109501)19159 90160], ) 
তবে এই কথা বলা যাইতে পারে যে বর্তমান যুগে বৈজ্ঞানিক 
উপায়ে যে সকল সত্য নিরূপণ কর] হইয়াছে, তাহাদ্রিগের 
সহিত সামগ্তস্তবন্ভজিত কোনও দার্শনিক কল্পনাই তত্বান্বেষী- 
দিপের নিকট আদরনীর় হইবে ন। 


শ্রীমাশলম্বাতলোচ্ম্ান্কিলশেল্ষ (109৫29000 ) এও 
ভোম্যাপীসম্মাললোচ্ম্না লাতিল্ষ (06৩০5) 
৩শীল্লী। 

আর একভাবেও দার্শনিক গবেষণার প্রণালীর শ্রেণীবিভাগ 
কর। যায়। এক শ্রেনীর দার্শনিক আছেন, ধাহারা জান! 
কি, জানিবার উপায় কি এবং পারমাথিক তত্ব জানিবার জন্য 
আমাদিগের সামর্থ্যই বা কতটুকু, এই সকল পুবেব বিচার না 
করিয়াই পারমাথিক তত্বীলোচনায় প্রবৃস্ত হয়েন। দার্শনিক 
গবেষণার এই প্রণালীর নাম সমালোচনা-নিরপেক্ষ প্রণালী 


চুস্ণন্ব ০লাশান্ র্‌ ৯৪৯ 


(37678 [77090100011 প্রাচীন যুগের ইউরোপীয় 
দার্শনিকগণ প্রায় সকর্টলই এই প্রণালী অবলম্বন করিয়া-. 
ছিলেন ।' ইহা হইতে কাহারও এইরূপ মনে করা উচিত 
হইবে না যে, প্রাচীন যুগের দার্শনিক মতসকল প্রমাণ 
নিরপেক্ষ । এই সকল মতও সুযুক্তিমলক এবং যথাসম্ভব 
প্রমাণমূলক । এই সকল দর্শনেও প্রমাণের ব্যিবহার' 
হইয়াছে : প্রমাণ কি, তাহার স্বরূপ কি এবং তাহার দৌড়ই 
বা কতটুকু, এই সকল কথা উপোদ্ঘাতন্বরূপে স্পষ্ট করিয়া 
বলা হঘু নাই, এইমাত্র । প্রমাণের স্বরূপ আলোচনা না করা 
এবং প্রমাণের ব্যবহার না করা এক কথা নহে । 

এই প্রণালীর দার্শনিক গবেষণার ফলে যখন দাশনিকগণ 
পারমাথিক তন্ব বিষয়ে ভিন্ন ভিন্ন এমনকি বিপরীত মতও 
পোষণ করিতে লাগিলেন, তখন এইরূপ এক শ্রেণীর চিন্তা- 
শীল ব্যক্তির আবিরাব হইয়াছিল যাহাদিগকে বল! হইত 
তার্কিক (901)111569 )1 তীহারা মনে করিতে লাগিলেন যে 
দাশনিক' গবেষণা বাতুলতা মাত্র; ইহা দ্বারা জগতের 
কোনও মঙ্গল সাধিত ভয় না; বরং, যাহার! দাশশনিক গবেষণা 
করেন, ভাহারা যদি কি উপায়ে জনসাধারণের সুখ বৃদ্ধি 
হয় তাহার গবেষণা করেন, তবে তাহাদিগের' শ্রম সফল 
হয়। ব্লাই বাহুল্য ইহার অবশ্যন্তাবী ফল হইল সন্দেহবাদ 
(৪০91)0108910)1 এক শ্রেণীর চিন্তাশীল ব্যক্তির মনে 
পারমাথিক তত্ব জান। সম্ভব কিন! এই বিষয়ে প্রকৃতই সন্দেহের 
উদয় হইল । যাহারা মনে এই সন্দেহ পোষণ করেন তাহা- 


৪০. দ্িভীল শ্রন্ষলুশ 


দ্িগকে বলা হয় সন্দেহবাদী (9০9০10610 )। কিন্তু সন্দেহের 
জন্য কেহ সন্দেহ করে না। সন্দেহ নিরসনেরও চেষ্টা করে।' 
এই চেষ্টার ফল্‌্ই হইল সমালোচন। ( 071010187 )। প্রমাণ- 
বিচারবন্জিত দার্শনিক গবেষণার (7002709,90 এর) 
ফল সন্দেহবাদ (90910610190) ) এবং সন্দেহবাদের ফল 
সমালোচনা (0০061019100 ) 

ইংলগ্ডের দার্শনিক লক এবং হিউম, সমালোচনার 
সূত্রপাত করেন। হিউমের সমালোচনার ফল এই হইল ষে, 
তাহার মতে আমাদিগের সমস্ত জ্ঞানই সংবেদন ( ৪9:239৮ 
60) মুলক। প্রতান্ষম নিরপেক্ষ ভাবে (20002) 
আমরা কোনও ভঞ্কানলাভ করিতে পারি না। ধাহার৷ 
কেবল সংবেদনকেই জ্ঞানলাভের উপায় মনে করেন, 
তাহাদিগকে বলা হয় সংবেদন বিজ্ঞানবাদী ( 8630325101১9১- 
156) 1 তাহাদিগের মতের নাম স্ংবেদন বিজ্ঞানবাদ ব| 
(890500010011970 )। সংবেদন ব্যবহারিক (171201002085- 
116] ) জগতের সীমা ছাড়াইতে পারে না। সুতরাং, ইহাকে 
ব্যবহারিক সত্তাবাদ বাঁ (1)))07)017৮61101150) ও বলা হয় 
সংবেদনমূলক জ্ঞান ব্যবহারিক সত্তার সীমা অতিক্রম করিতে 
পারে না। সুতরাং হিউমের সমালোচনাও তাহাকে সন্দেহের 
সীমার বাহিরে লইয়? যাইতে পারিল না । তিনি সন্দেহবাদীই 
রহিয়া গেলেন । 

হিউমের পর সমালোচনার সুক্মভাবে পু্টিসাধন করেন 
ক্যান্ট। ক্যানটের সমালোচন। সৃশ্মতর । প্রকৃত প্রস্তাবে, 
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সাধারণতঃ ক্যান্টকেই সমালোচনামূলক দার্শনিক গবেষণ! 
প্রণালীর প্রবর্তক মনে করা হয়। 

হিউমের সহিত এক মত হইয়া ক্যান্টও বলেন যে, 
আমাঁদিগের জ্ঞানের উপাদান (19623) সকল আমরা সংবেদন 
(961)98,1010 ) হইতেই পাই । কিন্তু ইহারা আকারশুন্য | 
দেশ, কাল, দ্রব্য এবং কাধ্যকারণসন্বন্ধজ্ঞান আমাদিগের 
জন্মগত (3:0199 )--প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ (80007 )1 এই 
সকল জন্মগত জ্ঞানের সাহাবো, আমরা সংবেদনজন্ 
ত্রান সকলকে আকার দেই এবং আমাদিগের বুদ্ধি 
এই সকলকেই সাঁজাইয়া গুছাইয়া ব্যাপকতর জ্ঞানে 
উন্নিত করে। কিন্তু ইহার বেশি আর কিছু করিতে পারে 
না। গোড়ীতে সকল ড্ঞানই সংবেদনমূলক। সুতরাং 
আমাঁদিগের সকল জ্ঞানই ব্যবহারিক বা [0139200005091 
জগতে আবদ্ধ । অতএব যাহা পারমাথিক (60105 22 
11:5911 ) তাহার স্বরূপ জানা মন্থুষ্যের পক্ষে সম্ভবপর নহে । 
মোটের উপর ইহাই ক্যান্টের “02000901609 1197800% 
এর উপসংহার । 

তবে কি ক্যান্ট সন্দেহবাদী ছিলেন ? তাহার সমালোচনার 
পরিণতি কি সন্দেহবাদ £ ক্যাটের 0716089 ০01 72019 
[99,১০7১% পাঠি করিলে উনাই মানে হইবে । প্রকৃত পক্ষে কিন্তু 
তিনি পুরোপুরি সন্দেহবাদী ছিলেন না। 407580085০1 
[218.00109 11905018”4, তিনি বলেন যে, কেবল অনুভব এবং 
চিন্তাই আমাদিগের ননের একমাত্র বৃত্তি নহে। এই দুইটি 


5৪৭? দিভ্জীক্ শ্রকল্রঞ 


ছাড়া ইহার একটি নৈতিক বৃত্তিও (10071 [8,00165 ) 
আছে। এই 03078] 18500]1৮ বা বিবেকই আমাদিগকে 
বলিয়া দেয় যে ঈশ্বরও আছেন, জগৎও আছে এবং জীবও 
আছে। আমরা অমর এবং আমাদিগের নৈতিক দায়িত্বও 
আছে। তবে এই সকল স্বরূপতঃ ( 100. 61910991598 ) কি | 
তাহ! আমাদিগের জানিবাব কোনও উপায় নাই। 

অতএব দেখা যায় যে ক্যান্ট পুরোপুরি সন্দেহবাদী ছিলেন 
না। তবে তাহাকে অজ্দ্েরবাদী বা 990093609 বলিলে 
কথায় ভূল হইবে না । 


ভক্কেল্র শ্রশণীভলী (101910০0616 ১1০৮70৭ )। 


দার্শনিক গবেষণার আর একটি প্রণালী আছে যাহাকে 
বলা হয় তর্কের প্রণালী (9721০0610 279009৭.)7 তর্কও 
(07716091705) নানা প্রকার। এক প্রকার তর্কে, একই 
বিষয়ে দার্শনিকদিগের নানারূপ বিরুদ্ধ মত দেখাইয়া বলা হয় 
যে, ইহাদিগের একটিও ঠিক নহে। দার্শনিক গবেষণা 
বাতুলতা! মাত্র। এই শ্রেণীর সমালোচকদিগকে বলে তাকিক 
(5০01৭) । গ্রীক তার্কিক প্রোটাগোরাস্‌ এবং ভারতীয় 
চার্ববাকগণ ছিলেন এই শ্রেণীর সমালোচকদিগের অগ্রণী । 

আর এক প্রকার তর্ক আছে, যাহাকে বলা হয় অসঙ্গতি 
প্রদর্শন (1:097809600 &0 £৮)307070 ) দশনিক জিনো 
ইহার প্রতিষ্ঠাতা । এই প্রণালীতে, ষে মতের সত্যতা প্রমাণ 
করিতে হইবে তাহা! প্রমাণ না করিয়া ইহার বিরুদ্ধ মত ফে 


দুস্পন্ ০সাম্পান্ন ' ৪৮ 


মিথ্যা বা অসঙ্গত, তাহ। দেখান হয়। ছুই ব্যান কথা এক 
সময়ে সত্য বা মিথ্যা হইতে পারে না। একটি সত্য বা মিথ্য। 
হইলে অপরটাকে মিথ্যা বা সত্য হইতেই হইবে । ' সুতরাং 
আমি যে মত প্রতিষ্টিত করিতে চাই, তাহার বিরুদ্ধ মত যে 
মিথ্যাঃ ইহা দেখাইতে পারিলেই আমার উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইল । 
জ্যামিতিক যুক্তিতে অনেক সময় এই প্রণালী অবলম্থিত 
হয়। সক্রেটিস এই প্রণালীর যুক্তিদ্বারাঁ অনেক সময় তাহার 
প্রতিপক্ষকে অপ্রস্তুত করিতেন । এই জন্য এই প্রণালীর 
একটি নাম হইয়াছে সক্রেটিসের বিদ্রুপ (5০০::2/0 
17071 ) 1 সঙ্ভঞানেই হউক বা অজ্ঞানেই হউক, প্রা সকল 
শ্রেণীর দর্শনেই অন্ত্রবিস্কর এই প্রণালীর বুক্তির অবভারণ! 
দেখিতে পাওয়া যায় । 
আর এক প্রকার তর্ক আছে যাহাকে ভারতীয় দার 

দিগের ভাষায় বল! হয় মীমাংনা | ইহাতে এমন টু ম 
স্থাপন করা হয়, যাহার সঙ্গে অন্যান্য প্রচলিত মঙতসকলের 
সানগুস্ত দেখান যাইতে পারে । বেদান্ত দশনি, মীমাংসার 
সর্বশ্রেষ্ঠ উদাহরণের স্থল । বেদের পুর্বাংশের নাম সন্ত্র এবং 
উন্তরাংশের নাম উপনিষত। এই উন্তরাংশেই খবিদিগের 
অপরোক্ষ জ্ঞানলন্ধ পারমাথিক তন্ববিষয়ক বাক্য সকল সংগৃহীত 
হইয়াছে । সাধারণতঃ এই সকলকে বলা হয়" শ্রুতি । 
আপাতবিরুদ্ধ শ্রুতিবাক্যসকলের সামপ্রস্ত করাই বেদান্ত 
দর্শনের কার্য । বেদান্ত দশশনের গ্রকৃত নাম উত্তর মীমাংসা । 
বেদের উত্তর অংশের অর্থাৎ শ্রতিবাক্যসকলের মীমাংসা 


ঞে 


৪৯১ ছ্িিভীজ অক 


ইহাতে আছে বলিয়াই ইহাকে বল হয় মীমাংসা দর্শন । 
ইয়ুরোপীয় দর্শনসকলের মধ্যে হেগেল্‌ প্রবর্তিত দার্শনিক মতকে 
মীমাংসা দর্শন বল! যাইতে পারে । ইহাতে একভাবে না 
একভাবে, জড়তান্ত্রিকতা ও জ্ঞানতান্ত্রিকতার মধ্যে এবং 
বাস্তববাদ ও বিষয়িবিজ্ঞানবাদের মধ্যে সামপ্জস্ত দেখাইবার চেষ্টা 
করা হইয়াছে । 

হেগেল্‌ এবং তাহার মতাবলম্বীরা মনে করেন যে, এই 
মীমাংসার প্রণালী দ্বারা যে কেবল পারমাথিক তত্রের স্বরূপের 
জ্ঞান--অন্ততঃ কতক পরিমাণে লাভ হয় তাহা নহে, ইহা! 
দ্বারা সকল প্রকার সন্দেহেরও নিরসন হয়। অব্ন্য ইহা 
তাহাদিগের মত ; ইহা সর্ধ্ববাদীসম্মত কিনা তাহ! অন্য কথা। 
হেগেলের তর্কের প্রণালী কতকট! এইরূপ । তাহার মতে, শেষ 
বিচারে সত্তা (109102 ) এবং চিন্তা বা জ্ঞান (0000016) 
একই বস্তু । সুতরাং আমরা যদি আমাদিগের চিন্তাধারার জ্ঞান 
লাভ করিতে পারি, তবে যে কেবল বিকাশের ধারাও জানিতে 
পারি তাহ! নহে, সত্তার জ্ঞানও কতকটা লাভ করিতে পারি। 

আমাদিগের চিন্তার ধারা এইরূপ যে, ইহ! ত্রিভঙ্গীতে 
অগ্রমর হয়। এই ত্রিভঙী হইয়াছে সংস্থান (€ 6139919 ), 
বিরোধ (82000193159 ), এবং সমন্বয় (951061)9319 )। 
চিন্তারধারাঁয় প্রথম ধাপে যাহা সমদ্বয় হইল পরের ধাপে 
তাহাই আবাঁর সংস্থান হইল এবং সঙ্গে সঙ্গে ইহারও 
বিরোধের ভাব মনে পড়িল এবং সমম্বয়ও দেখা দিল। এই 
ভাবেতে আমাদিগের চিন্তাস্রোত প্রবাহিত হইয়া ধাপে ধাপে 


চ্ষস্পষ্নি লাস্পীন্ ৫৮০ 


অগ্রসর হইয়া এমন এক অবস্থায় আসে যাহাতে আর 
বিরোধের অবকাশ থাকে না। যাহা চিন্তার এক নিদ্বন্ঘাবস্থা।. 
ইহাই সর্ধনিরপেক্ষের জ্ঞান। ইহাই সর্বনিরপেক্ষ সত্তা 
(8050109১৯, অন্ততঃ সর্বনিরপেক্ষের স্পষ্ট আভাস। 
যখন সত্তা (10109 ) এবং জ্ঞান € 0০980) একই, এই 
চিন্তার ধারা হইতে আমরা জাগতিক বিকাশের ধারারও একটা 
সুস্পষ্ট আভাস পাই। 

এই প্রকার তর্কের প্রণালী দ্বারা হেগেল, সমাজের, 
ধর্মের এবং অন্যান্য সব্বপ্রকার বিকাশের ধারার ব্যাখ্যা 
করিতে চেষ্টা করিয়াছেন! ধন্মের কথা বলিতে “যাইয়া তিনি 
বলেন, প্রাচোর ধর্মের মধ্যে ঈশ্বরই সব, মানুষ কিছু না। 
আবার গ্রীকদিগের ধর্্ববিশ্বাসের মধ্যে মানুষের গৌরবই 
অধিক । ঈশ্বর বা! ঈশ্বরসকলের গৌরব তত নহে । এই ছুইয়ের 
সমন্বয় হইয়াছে খ্রীষ্টানদিগের ঈশ্বর মান্তুষে (009. 107904)। 
ধন্মের ইহাই সব্বোচ্চ এবং শেষ কথা । রাষ্ট্র সম্বন্ধে তিনি 
বলেন কোনও কোনও রাষ্ট্রে রাজাই সব, প্রজার কিছুই 
নহে। আবার কোনও কোনও রাষ্রে রাজার অস্তিত্বই নাই, 
প্রজাই সব। এই প্রকার রাষ্ট্রতন্ত্র্ঘয় বিরুদ্ধভাবের । ইহা 
দিগের সমন্বয় হইল নিয়মতান্ত্রিক রাজতান্ত্রিকতায়। ইংলগ্ডের 
রাষ্ট্রতন্ত্র উহার উৎকৃষ্ট উদাহরণস্থল। এই প্রকার রাষ্ট্রতন্ত্ই 
এই বিষয়ের উন্নতির চরম অবস্থা । 

ভারতীয় দর্শনের প্রায় প্রত্যেকটিই অল্প বিস্তর সমা- 
লোচনামূলক। ইহারা একাধারে 61085690010£ এবং 


নে ভ্িভীম্ম অ্রকল্্প 


০00601০2% | আস্তিক দর্শনই হউক, আর নাস্তিক দর্শনই 
হউক বা বৌদ্ধ দর্শনই হউক, সকলের সম্বন্ধেই এই কথা 
প্রযোজ্য । প্রত্যেক দর্শনের আলোচ্য বিষয় হইয়াছে প্রমাণ 
এবং প্রমেয়--পারমাধিক 'তত্ব এবং ইহাকৈ অপরোক্ষভাবে 
জানিবার উপায় । তবে কোনও কোনওটিতে প্রমেয়ের উপর 
এবং কোনও কোনওটিতে প্রমাণের উপর ঝোঁক বেশি। 
সাংখ্য, বৈশেষিক প্রথম শ্রেণীর ন্যায়, পাতঞ্জল ০৪৪ শ্রেণীর 
অন্তভূতি। 


তৃতীয় প্রকরণ । 
সালমা বড ন্বিভভান্ম 00৭$০1০৪৮) | 


সত্তার স্বরূপ ভেদে দার্শনিক মতভেদ । 


জগতে আমরা ছুইপ্রকার সত্তা দেখিতে পাই। চিৎ 
এবং অচিৎ--চেতন এবং জড়। দার্শনিকদিগের নিকট প্রশ্ন 
হইল এই $__আদিকারণ ( 81100259 79815) কি চিগু না 
অচিৎ ; না চিও এবং অচিৎ ধন্মবিশিষ্ট অন্য কোনও সন্তা? 
চিৎই হউক, বাঁ অচিৎই হউক, ইহা কি এক, না, একাধিক ? 
ভিন্ন ভিন্ন দার্শনিক, ইহার উত্তর দিয়াছেন ভিন্ন ভিন্ন রূপে; 
এবং ভিন্ন ভিন্ন রূপে উত্তর দিয়াছেন বলিয়াই ভিন্ন ভিন্ন দার্শনিক 
মতেরও স্হষ্টি। 

প্রাচীন যুগের ডিমক্রিটাস্‌ তত চার্ববাক এবং বর্তমান যুগের 
হিউম, মিল প্রভৃতি দার্শনিকদিগের মতে পারমার্থিক সত্তা 
অচিৎ বা জড়। যাহাকে আমরা চিৎ বলি, তাহা অচিতেরই 
কাধ্য। আমাদিগের আত্মা অচি নস্তিক্ষেরই কাধ্যবরূপ একটা 
চৈতন্য প্রবাহ ব্যতীত আর কিছু নহে । পারমাথিক সততায় 
স্বরূপ সম্বন্ধে যে সকল দার্শনিকের এই মত, তাহাদিগকে বল! 
হয় অচিত বা জডবাদী (002,692121156) । তাহাদিগের মতের 
নাম জড় বা অচিৎবাদ (10769219915) )। 

জড়বাদীদিগের মধ্যে কেহ কেহ মনে করেন যে, পারমাথিক 
সন্তা, আর়তন বিশিষ্ট অসংখ্য পরমাণু। ধাহাদিগের এই 





৮২৩ জুকীক্ঞ ওক 


মত, তাহাদিগকে বলা হয় পরমাণুবাদী ( 85010035 ) তীহা- 
দিগের মতের নাম পরমাণুবাদ € 8920977 )। জড়বাদীদিগের 
মধ্যে কেহ কেহ মনে করেন যে, এই পরমাণু সকল অবিভাজ্য 
জড়কন! নহে ইহাদিগের প্রত্যেকটিই, আয়তনশৃন্ত একটি 
শক্তিকণা বা কয়েকটি শক্তিকণা সমষ্টি। এই দার্শনিক 
মতের নাম শক্তিবাদ (75109015 )। ধাহাঁদ্িগের এই মত 
তাহাদিগকে বলা হয় শক্তিবাদী ( 05:2200196 )। 

যে সকল দার্শনিকের মতে পারমাথিক তত্ব চিন্ময় সত্তা 
তাহাদিগকে বলা হয় চিৎবাদী বা জ্ঞানতান্ত্রিক (19.981196 )। 
তাহাদিগের মতের নাম চিত্বাদ ব। জ্ঞানতান্ত্রিকতা (10.9818579) 
ইয়ুরোপের প্রাচীন যুগের পারমেনাইডিস্‌ ও প্রটিনাস এবং 
বর্তমান যুগের বার্কলি, হেগেল্‌, শেলিং ফিস্টে প্রভৃতি এবং 
ভারতীয় বৈদান্তিক দার্শনিক শঙ্কর, রামানুজ, নিম্বার্ক, বল্পভাচাধ্য 
প্রভৃতি এই শ্রেণীর দার্শনিক। 

স্পিনোজা প্রমুখ কৌনও কোন দার্শনিক মনে করেন যে, 
পারমাথিক সত্তী একটি জ্ঞান ও বিস্তার (000010৮8720. 
309189103) ) রূপ গুণবিশিষ্ট দ্রব্য। যাহ। গুণ এবং ক্রিয়ার 
আশ্রয় তাহাই দ্রব্য। এই প্রকার দার্শনিক মতের নাম ভ্রব্য- 
তান্ত্রিকতা (901)310101211900 ) এবং যাহারা এই মত 
পোষণ করেন, তাহাদিগকে বলা হয় ভ্রব্যতান্ত্রিক (৪01)4- 
620019018৮ ) 1 

ইয়ুরোপীয় প্লেটো, আরিষটটল্‌, ডেকাঁট এবং ভারতীয় 
কপিল, পতঞ্ললি, গৌতম, কণা এবং মাধব প্রভৃতি আর 


জ্ঞঞ্জিব নেলাম্পান্ন রা ৫৪ 


এক শ্রেণীর দার্শনিক আছেন, বীহাঁদিগের মতে, চিৎ এবং 
অচিৎ, ইহারা উভই পারমাধিক। এই দার্শনিক মতকে চিৎ 
অচিত বাদ, অথবা ভারতীয় দার্শনিকদিগের ভাষায়, প্রকৃতি 
পুরুষ বাদ বলা যাইতে পাঁরে। সাধারণতঃ এই মতকে বল৷ 
হয় ছৈতবাদ (00911900 )1 ভাবের দিকে লক্ষ্য করিলে 
ছৈতবাদ কথাটি অপেক্ষ। চিৎ অচিৎ বাদ কথাটি অপেক্ষাকৃত 
অধিক অর্থ প্রকাশক । 


উপরে যাহ! উক্ত হইয়াছে, তাহ হইতে আমরা এই পাই 
যে তত্থের স্বরপের ধারণা ভেদে, কোনোও কোনে দার্শনিক 
অচিৎবাদী (1709,692121196) ; কোনোও কোনে দার্শনিক 
চিগুদাবী (10991196) ; কোনোও কোনো দার্শনিক চি অচিৎ 
উভয়বাদী (9.02115) এবং কেহ কেহ, চিৎ অচিৎ ধর্ম 
বিশিষ্ট দ্রব্য বাঁদী (88036250018]196) 


ভত্জূজব্ সহখ্খযা তিচেক দ্তাম্পন্িল্র্গ হি 2 4 


কোনো কোনো দার্শনিক বলেন পারমাথিক তত্ব এক অছয় 
সত্তা। কেহ কেহ বলেন ইহা একাধিক সত্তা । 

যে সকল দার্শনিক মনে করেন পারমাথিক সত্তা এক অয় 
তত্ব, তাহাদিগকে বলে অদ্বৈতবাদী (00010896) 1 তাহা" 
দিগের মতের নাম অদ্ৈতবাদ (090001977 )1 বাহারা 
মনে করেন ইহা একাধিক, তাহাদিগকে বলা হয় বনুসত্বা বাদী 
(010751156),। তাহাদিগের মতের নাম বকুসত্তা বাদ 
€ 10108791191 )। 


৫৫ ভুভীক্ শ্রকলরণ 
ইিভল্াচ্ক ৪ 

অদ্বৈত বাদ ছুই প্রকার । এক প্রকার অদ্বৈদ বাদ বলে যে, 
আদি কারণ যে কেবল এক অছয় জ্ঞানন্বরূপ সতত! তাহা নহে, 
ইহাতে কোনোও বিকার বা রূপাস্তরে পরিণতিও সম্ভব নহে । 
এই দৃশ্যমান জগৎ মিথ্যা__বিভ্রমদৃষ্টির (11185100. এর ) 
ফল মাত্র রজ্ছুতে সর্প ভ্রমের স্যায়। (গ্রীক দার্শনিক 
পারমেনাইডিস্‌ এবং ভারতীয় দার্শনিক শঙ্কর ) ভারতবর্ষে এই 
আতকে বলে মায়াবাদ (10০0009 01111091010 )। কোনোও 
দার্শনিক গ্রন্থে ইহাকে বলা হইয়াছে কেবলাদ্বৈতবাদ বা 
অখগ্ডাদ্বৈতবাদ ( 8708091069 10001019য0 )। 

দ্বিতীয় প্রকারের অছৈতবাদ মতে, যদিও পারমাথিক তত্ব 
এক অদ্ধয় সত্তা, তথাপি, জগৎ মিথ্য। বা বিভ্রমদৃষ্টির ফল নহে। 
ইহা! অদ্বৈত তত্বেরই এক ভাবে না এক ভাবে অন্নুতবযোগ্য 
আকারের অভিব্যক্তি বা বিকাশ। ( ইয়ুরোপীয় দার্শনিক 
স্পিনোজা, শেলিং, হেগেল্‌ বার্কলি এবং ভারতীয় রামানুজ, 
নিম্বার্ক ও বল্লভাচাধ্য )। ভারতীয় দাঁশশনিকদিগের ভাষায়, 
এই মতকে বলা হয় দ্বৈতাদ্ৈতবাদ ( 0782119610 10020357) )। 
আদি কারণকে এক অদ্বয়তত্ব বল! হয় বলিয়া ইহা! অদৈত, 
এবং ইহাতে স্বগত ভেদ স্বীকার করা হয় বলিয়া ইহা! দৈত। 
অংশীর সহিত অংশের, গুণীর সহিত গুণের, শক্তিমানের সহিত 
শক্তির, দেহীর সহিত দেহের, বিকৃতের সহিত বিকারের, 
বিকাশের সহিত বিকশিতের যে ভেদ, তাহাকে বল! হজ 
দ্বগত ভেদ । 


ফস্পম্ন -লাম্পীন্ন ৮৬ 


ইয়ুরোপে এক সময়ে, এক শ্রেণীর চিন্তাশীল ব্যক্তি জন্মিয়া- 
ছিলেন, ধাহার! বাইবেলের ধন্ম মত সকল ( 009500.9)9 ) 
যে যুক্তিসহ তাহ দেখাইবার চেষ্টা করিয়াছিলেন। এই 
শ্রেণীর চিন্তাশীল ব্যক্তিগণকে বলা হইত পণ্ডিত ( ৪01০০1- 
0781) ) আমর তাহাদিগকে বলিব শীন্ত্র-তাস্ত্রেক । শাস্ত্র 
তান্ধিকদিগের মতকে দার্শনিক মত মনে করিলে, আমরা বলিতে 
পারি যে তৃতীয় এক প্রকার অদ্বৈত বাদও আছে যাহাতে বলা 
হয় যে, আদি কারণ এক সর্ববজ্ঞ সর্বশক্তিমান চিন্সয় সত্তা 
ঈশ্বর । জগৎ তাহার বিকাশ বা অভিব্যক্তি নহে । তিনি 
কোনোও এক সময়ে অবস্ত বা “কিছুনা” হইতেই (9300110110) 
জীবাত্বা ও জড় উপাদান স্ষ্টি করিয়া এই জগং রচনা 
করিয়াছেন। এখন যেমন আছে তেমনই স্থষ্টি করিয়া, 
ইহাকে কতকগুলি নিয়মের অধীন করিয়া দিয়াছেন এবং এই 
জগৎ ব্যাপার এই সকল নিয়মানুযায়ী হইয়া চলিতেছে । 
কাহারও কাহারও মতে, ঈশ্বর নিজেও এই সকল নিয়মের 
অধীন হইয়া চলেন অর্থাৎ কখনও এই সকল নিয়ম লঙ্ঘন 
করেন না; আবার কাহারও কাহারও মতে তিনি নিজে এই 
সকল নিয়মের অধীন নহেন, কখনও কখনও লঙ্ঘন করিয়। 
থাকেন এবং এইরূপ করেন বলিয়াই অস্বাভাবিক ঘটনাও 
(1001090199 ) ঘটে । 

অছৈতবাদী দার্শনিকদিগের মধ্যে, প্রাচীন যুগের দার্শনিক 
পারমেনাইডিস্‌, প্লটিনাস্, জিনো, বর্তমান যুগের ইয়ুরো গীয় 
দার্শনিক স্পিনোজ।, বার্কলি, শেলিং এবং হেগেল, ও ভারতীয় 


৮ ভজ্ভীম অক ভ্রঞ্স 


দার্শনিক শঙ্কর, রামানুজ, নিশ্বার্ক এবং বল্পভাচর্যের নাম 
বিশেষ উল্লেখযোগ্য । তাহারা প্রত্যেকেই এক একটি বিশেষ 
অদ্বৈত মতের প্রতিষ্ঠাতা । 

পারমেনাইডিস্‌ এবং শঙ্করের মতের মধ্যে সাদৃশ্য আশ্চর্য্য 
রকমের। শহ্করের মত প্রতিষ্ঠিত শ্রুতি বাক্যের উপরে, 
পাঁরমেনাইডিসের মত, তাহার গুরু জিনাফেনি পারমাধিক 
তত্বের যে স্বরূপ বর্ণনা করিয়াছেন তাহার উপরে । উভয়ের 
মভেই পারমাথিক তত্ব ব্রহ্ম এক অদ্য জ্ঞানন্বরূপ সত্তাঁ_ 
“সত্যম্‌ জ্ঞানম্‌ অনন্তম্।৮ ইহা একটি এক রস বস্তু ; ইহাতে 
কোনও প্রকার বিকার বা রূপাস্তরে পরিণতির সম্ভব নাই। 
দৃশ্যমান ভগত্ বিভ্রম দৃষ্টির ফল- রজ্জুতে সর্প ভ্রমের ন্যায়। 
রজ্ছ যেরূপ অবিকৃত থাকিয়াই সর্পভ্রম জন্মীয়। অয় 
পারমাথিক সত্তা ব্রহ্গও তেমন, অবিকৃত থাকিয়াই জগৎ 
ভ্রম জন্মায়। ব্রহ্ম অপরিণামী- সব্বপ্রকার ভেদ বর্জিত 
(29501060]5 0000109701)0120550 )। পাঁরমেনাইডিসের 
লেখা কবিতায় এবং তাহারও অংশমাত্র পাওয়া 
গিয়াছে! সুতরাং তাহার লেখাতে শঙ্করের যুক্তির ন্যায় 
স্থবিস্তৃত যুক্তির অবতারণা দেখিতে পাওয়া যায় নাঁ। 
কালগত ভাবে এই ছুই দার্শনিকের মধ্যে ব্যবধান প্রায় 
সহস্রাধিক বৎসরের, দেশগত ভাবে প্রায়ি চতুঃসহম্রাধিক 
মাইলের । 

অন্তান্ত অদৈতবাদী দার্শনিকগণ বলেন যে, আদিকারণ 
ব্রহ্মেতে, স্বগত ভেদ আছে। ইহা পরিণামী। 
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জিনে। এবং রামান্থৃজের মতে, পারমাথিক তত্ব রিশ্বরূপ 
ধিরাটদেহবিশিষ্ট দেহী। ইহাই মূর্ত ঈশ্বর-এক বিরাট 
পুরুষ। প্রত্যেক জাগতিক বস্তই তাহার দেহেরই এক একটা! 
অন্থুভবযোগ্য আকারের অভিব্যক্তি । পারমাথিক তন্বকে 
দেহবিশিই মনে করা হয় বলিয়াই রামাঙ্ুজের দার্শনিক মতের 
নাম বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ । 

ম্পিনোজা বলেন পারমাথিক তত্ব জ্ঞান এবং বিস্তার 
€ 0:099610৮ 200. 99109100 ) রূপ গুণ বিশিষ্ট এক সর্বব- 
নিরপেক্ষ দ্রব্য। জাগতিক বস্তমাত্রই এই দ্রব্যেরই এক 
একটা! প্রকার (79089 ) মাত্র, সুতরাং জ্বান এবং বিস্তার 
অর্থাৎ জীবত্ব এবং জড়ত্ব বিশিষ্ট । চৈতন্য বর্জিত জড় 
বলিয়াও কিছু নাই এবং জড়ত্ব বর্জিত চৈতন্য বলিয়াও কিছু 
নাই। প্রত্যেক জড় মাত্রার সহিত এক একটা চৈতন্য মাত্রাও 
জড়িত আছে। জড়ত্ব এবং চৈতন্যের গতি সমাস্তরাল। এই- 
জন্য তাঁহার মতের এক নাম সমান্তরাল বা সহচারবাদ 
€ 70879119119] )। 

শেলিং বলেন পারমাথিক সন্ত জ্ঞান এবং বিস্তরি বিশিষ্ট 
দ্রব্য নহে। ইহা এক সব্বগ্রাহী ইচ্ছা । জ্ঞাতা এবং 
ভ্েয় জীব এবং জড় স্পিনোজার ভাষায়, জ্ঞান এবং বিস্তার 
(0১002106800. 8509208800 ), ইহার বিকিরণ €9208108- 
(10709 )। ইহা ইহাদিগের উৎস । 

এই স্থলে, আর একজন জান্মেণ দার্শনিকের নাম উল্লেখ 
করা যাইতে পারে । তিনি ছিলেন দার্শনিক সফেন্হর। 
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তাহার দার্শনিক মতের মধ্যে একটু বিশেষত্ব আছে। তিনি 
আরম্ভ করেন এই বলিয়া যে ধ্যানের সাহায্যে (8071071 ) 
সৃষ্টির আদিকারণ কি, তাহা! নিরূপণ করিবার উচ্চ আকাঙ্ক্ষা 
আমার নাই। বৈজ্ঞানিক উপায়ে অর্থাৎ পরীক্ষা, পর্যবেক্ষণ 
এবং ব্যান্তিগ্রহের (30809001 এর ) সাহায্যে, জগৎ 
ব্যাপারের কারণান্থুসন্ধানে কতটা অগ্রসর হওয়া যায় তাহা 
নিরপণ করাই আমার লক্ষ্য। আমার গবেষণার প্রণালী 
বৈজ্ঞানিক (80099661102 ) দার্শনিক (87502) নহে। 
দার্শনিক ক্যাটের সহিত একমত হইয়া তিনি স্বীকার 
করেন যে, আমরা বাহিরে যে নামরূপ জগৎ দেখি ইহার 
অস্তিত্বঃ আমাদিগের মনের মধ্যে- জ্ঞাতা সাপেক্ষ । আমাদিগের 
ইন্দ্রিয় যে ভাবে গঠিত সেই ভাবে গঠিত না হইয়া অন্য ভাবে 
গঠিত হইলে, আমরা জগৎ ও অন্থরূপ দেখিতাম। জ্ঞাতার 
মনের বাহিরে জ্ঞেয়ের অস্তিত্ব, প্রত্যক্ষ বা যুক্তিদ্বার! প্রমাণ 
কর! যায় না, ইহা সত্য; কিন্ত তাহা হইলেও আমাদিগের 
মনের বাহিরে যে বাস্তব জগত আছে-_ইহার ত্বরূপ যাঁহাই 
হউক না কেন--ইহাতে আমাদিগের মনে কোনোও সন্দেহের 
উদয় হয় না । শতযুক্তির বিরুদ্ধেও, নানা ভাবেই আমাদিগের 
মনে হয় যে, আমাদিগের মনের বাহিরে একটি বাস্তব জগৎ 
আছে। ইহা হয় কিরূপে? জ্াতা এবং জ্ব্ে় সর্বতো- 
ভাবে পরস্পর বিরুদ্ধ ধন্মাবলম্বী হইলে, ইহা সম্ভবপর 
হইত না। তাহা হইলে এই ফীড়ীইল যে, জ্ঞাতা এবং 
জ্ঞেয় উভয়ই আছে এবং উভয়ের মধ্যে সাধারণ কিছু একটা 
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আছে । এই যে সাধারণ একটা কিছু, ইহা হইয়াছে এক 
অপৌরুষের 10079150108] ইচ্ছা । যতদুর আমরা বৈজ্ঞানিক 
উপায়ে দেখিতে পাইতেছি, তাহাতে আমরা এই বলিতে 
পারি যে, ইচ্ছাই সকল প্রকার জগত ব্যাপারের সার 
%83881309৮ | ইচ্ছার পশ্চাতে কোনো তত্ব থাকিতে পারে, নাও 
থাকিতে পারে । জগৎ ব্যাপার ব্যাখ্যার জন্ত ইচ্ছাই যথেষ্ট । 
ইচ্ছাই জগৎ স্থষ্টি করে, ইচ্ছাই ইহা পরিচাঁলন1 করে, ইচ্ছাই 
সকল অস্তিত্বের সার । ইচ্ছা কখনও স্থষ্টি করে সঙ্জানে কখনও 
সৃষ্টি করে অজ্ঞানে। আমাদের ভূক্ত দ্রব্যের পরিপাক, রক্ত 
সঞ্চালন প্রভৃতি কাধ্য, ইচ্ছা অজ্জাতসারেই করিয়া থাঁকে। 
আমি যখন কোন কিছু ধরিবার জন্য হস্ত উত্তোলন করি, তখন 
ইচ্ছার কাধ্য জ্ঞাতসারেই হইয়া থাঁকে। সঙ্ঞাই হউক আর 
অজ্ভাই হউক, ইচ্ছা একই । আমাদের মধ্যে, আবিশ্রান্তই 
ইহার কাধ্য চলিতেছে । শরীর এবং মনের ক্লান্তি আছে কিন্তু 
ইচ্ছার ক্লান্তি নাই । আমাদের নিদ্রিত অবস্থায়ও ইহার কাধা 
চলে, তাই আমরা স্বপ্ন দেখি । কেবল যে, শরীর গঠিত 
হইবার সঙ্গে সঙ্গেই ইচ্ছার কাধ্য চলে তাহা নহে, ইহা গঠিত 
হইবার পুর্ব হইতেই ইহা বর্তমান থাকে । ইহার প্রয়োজন 
অনুসারে, ইচ্ছাই ইহার আকার এবং অবয়ব সঙ করে । 

বুদ্ধি ইচ্ছারই কাধ্য। যখন ইচ্ছা, বুদ্ধির সঙ্গে যুক্ত 
থাকে, তখন ইচ্ছ। কাধ্য করে সঙ্ঞানে । তখনই ইহ] হয় ব্যক্তি 
বা 09501) | জ্ঞাতসারেই স্থপতি করুক বা অজ্ঞাতসারেই 
স্ষ্টি করুক, সকল স্থষ্টিতেই, ইচ্ছা কতকগুলি নিদিষ্ট নিয়মানু- 
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যায়ী হইয়াই স্থষ্টি করে। এইরূপ করে বলিয়াই, 
বৈজ্ঞানিকগণ প্রকৃতির নিয়ম (9.৪ 01 02,07০) নিরূপণ 
করিতে পারেন ইচ্ছার সৃষ্টির কতকগুলি আদর্শও আছে । 
এই * আদর্শ সকলও ইচ্ছার ন্যায় অবিনশ্বর এবং অনাদি । 
সফেন্হরের আদর্শ সকলকে প্লেটোর জাতি বাঁ 1999৪ ০৫ 
03০ 0101591:5819এর সঙ্গে তুলনা করা যাইতে পাঁরে। 

শেলিংএর ইচ্ছার সঙ্গে সফেন্হরের ইচ্ছার পার্থক্য 
অনেক। সফেন্হর বলেন, বৈজ্ঞানিক উপায়ে যতটা অগ্রসর 
হইতে পারিয়াছে তাহাতে তিনি মনে করেন ইচ্ছাহি জগৎ 
ব্যাপারের সার। তবে ইচ্ছার পশ্চাতেও কোনো পারমাথিক 
তত্ব থাঁকিতে পারে । স্মৃতরাঁং অৃহার ইচ্ছা যে পারমাথিক 
ইহা তিনি নিশ্চয়র্ূপে বলিতে পারেন নাই। শেলিংএর 
ইচ্ছ1 পারমাথিক। সফেন্হরের ইচ্ছা, বুদ্ধি বা জ্ঞানের কারণ ; 
শেলিংএর ইচ্ছা, জ্ঞানের উৎস সুতরাং জ্ঞানই । সফেন্হর 
তাহার ইচ্ছার সঙ্গে সঙ্গে ইহার অতিরিক্ত আদর্শেরও অস্তিত্ 
এবং অবিনখবরত্ব স্বীকার করেন, সুতরাং তাহার ইচ্ছা এক 
অদ্ধয় তত্ব নহে। শেলিংএর ইচ্ছা-এক অদ্য় তত্ব । আর 
এক কথা এই যে, যদিও সফেন্হর নিজে মনে করেন যে তাহার 
গবেষণ। প্রণালী বৈজ্ঞানিক, তথাপি সকল বেজ্ঞানিক ষে তাহার 
অনুমান নির্দোষ ব্যাপ্তিগ্রহ (1299607) মূলক বলিয়! 
স্বীকার করিয়াছেন তাহা নহে। 

ভারতীয় দার্শনিক নিন্বার্ক, জড় এবং জীবকে পারমার্ধিক 
সত্তার গুণ বা বিকাশ বা দেহ না বলিয়া বলেন যে, ইহারা 


পভ োস্পীন্মি . ৬২. 


ইহার শক্তি, পারমাথিক সত্তা কেবল নিক্ষিয় জ্ঞান নহে, জ্ঞাত? 
এবং কর্তাও বটে। 

রামান্থুজ, নিম্বার্ক, স্পিনোজা এবং শেলিং এর মত বিশ্লেষণ 
করিলে আমরা দেখিতে পাই যে, ইহাদিগের মতের মধ্যে 
ভাষাগত পার্থক্য যতট! ভাবগত পার্থক্য ততটা নহে । জীব 
এবং জড়জগণ্-_-ইহাদিগকে জ্ঞাত! এবং জেঞ্য়ই বলি, বা 
জ্ঞান € 05090919) এবং বিস্তারই (9স:69291028 ) বলি, 
ইহারা একভাবে না একভাবে, যাহা! পারমাথিক তত্ব, তাহার 
দেহেরই হউক বা! গুণেরই হউক বা শক্তিরুই হউক, অন্থুভব- 
যোগ্য আকারের অভিব্যক্তি । রামানুজ যাহাকে বলেন দেহ, 
স্পিনোজা তাহাকে বলেন গুণ, শেলিং বলেন বিকিরণ 
(97079,08,010779 ) এবং নিশ্বার্ক বলেন শক্তি । 

শেলিংএর দার্শনিক মত বিশ্লেষণ করিতে যাইয়া, দর্শন- 
শাস্ত্রের ইতিহাস প্রণেতা ব্বোর ( ৮৮০০৪৮) বলেন যে, ইহাতে 
আমরা ঘুরিয়া ফিরিয়া ম্পিনোজাতেই আসিয়া পনুছি। 
রামান্ুজ এবং নিশ্বার্কের মত বিশ্লেষণ করিয়া আমরা তাহার 
ভাষার অন্থুকরণে বলিতে পারি যে, ইহাতে আমরা ঘুরিয়া 
ফিরিয়া স্পিনোজাতেই আসিয়া প্ছছি। ইহা হইতে 
কাহারও মনে করা উচিত নহে যে, ইহ! দ্বারা আমি এই 
বলিতে চাই যে, রামান্ুজ ব! নিম্বার্কের দার্শনিক মত 
স্পিনোজার মতের ছণচে গঠিত । তাহা ত হইতেই পারে 
না, কেননা, এই দুই ভারতীয় দার্শনিকের সময়, শ্পিনোজার 
সময়ের কয়েক শতাব্দী পূর্বে । 'কোনও কোনও বিষয়ে মতের 
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এঁক্য হইতে যদি মনে করিতে হয় যে একজনের মত, অন্য- 
জনের মতের ছণীচে গঠিত, তবে ভারতীয় মতটিকেই ছণচস্থানীয় 
বলিতে হইবে। কারণ ইহা অন্ত মতের অনেক পূর্বে 
প্রতিষ্িত। কিন্তু এইদ্ৰপ মনে করিবার কোনও কারণ নাই। 
ভিন্ন ভিন্ন দেশে স্বাধীনচিস্তামূলক মতসকলের মধ্যে, পরস্পর 
নিরপেক্ষভাবেই, কোনও কোনও বিষয়ে মিল থাকে । 
হেগেলের মতে পারমাথিক সত্তা এক সর্বপ্রকার দছন্রহিত 
সক্রিয় জ্ঞান (90616 000021)৮৯ । জীব এবং জড়-- 
জ্ঞাতা এবং জ্বেয়--ইহার বিকাশ । এই বিকাশপ্রবাহ অনাদি- 
কাল হইতে চলিয়া আসিয়াছে । এমন কি, এই বিকাশ 
প্রবাহই পারমািক সত্তা_ঈশ্বর। ঈশ্বর, এই বিকাশ দ্বারাই, 
অর্থাৎ জীব ও জড়ের ভিতর দিয়াই, তিনি যে ড্গাতা এবং 
কর্তী তাহা অনুভব (7621199 ) করেন ; এবং বিকাশের 
উদ্বেশ্তও তাহাই। এই বিকাশ অনাদিকাল হইতে চলিয়া 
আসিয়াছে, কিস্তৃ'ইহাতেই ঈশ্বর পদ্যবসিত নহেন। তিনি 
ইহার বাহিরেও আছেন। পুর্ণভাবেই আছেন। দ্পুরণস্য 
পূর্ণমাদায় পুর্ণমেবাবশিষ্যতে”্র মত। এই আদি কারণ সক্রিয় 
জবান (40৮59 চ0009106 ) হইলেও, ইহা পুরুষ 
( [967:90100 ) নহে; ইহা! এক নিগুণ বা [70162501781 
সতত । 
ভারতীয় দার্শনিক বল্পভাচার্য্য বলেন পারমাথিক তন্ব 
ব্রহ্ম, এক সশু চিৎ আনলন্দরূপ, সত্তা--“সত্যম্‌ জানম্‌ আনন্দ- 
রূপম্”। তিনি তাহার যে অংশে, চিত ও আনন্দ অপ্রকট 
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রাখেন তাহা! জড় ; এবং যে অংশে কেবল আনন্দ অপ্রকট 
রাখেন তাহা জীব।: অনাদি কাল হইতেই তাহার এই প্রকট 
অপ্রকট লীলা চলিয়া আসিয়াছে । ইহাই স্থষ্টি। তিনি 
এইরূপ করেন কেন ? ইহ। তাহার লীলা, হেগেলের ভাষায়, 
স্বভাব, উপনিষদের ভাষায় “ম্বাভাবিকী জ্ঞান ব্লক্রিয়া। 
ইহাতেই ব্রহ্ম পর্যবসিত নহেন। ইহার বাহিরেও তিনি 
আছেন । বল্পভাচাধ্য, ব্রন্মে পরিণাম স্বীকার করেন । কিন্ত 
তিনি ইহাও বলেন যে, ইহা দ্বার ব্রন্মে কোনও বিকার জন্মে 
না। তিনি অবিকৃত থাকিয়াই রূপাস্তরে পরিণত হন । এই- 
জন্য তাহার মতকে বলা হয় অবিকৃত পরিণামবাদ । অবশ্ত 
কোনো সত্তা অবিকৃত থাকিয়া রূপান্তর প্রাপ্ত হইতে পারে 
কিনা, এই বিষয়ে দার্শনিকদিগের মধ্যে মতভেদ আছে । 

বল্লভাচাধ্য এবং হেগেলের মতের মধ্যে সাদৃশ্য এই যে, 
তাহাদের উভয়ের মতেই বিকাশ বা প্রকট অপ্রকট প্রবাহ 
ব্রহ্মদ্রব্যেরই, কেবল তাহার গুণ বা শক্তির নহে। এই 
বিকাশ বা প্রকট অপ্রকট, অনাদি কাল হইতেই চলিয়া 
আসিয়াছে, অথচ ব্রহ্ম পূর্ণ ই আছেন ; এবং ইহার বাহিরেও 
আছেন । পার্থক্য এই যে, হেগেলের পারমাথিক তত্ব এক 
সক্রিয় কিন্তু অপৌরুষেয় ([001097501781 ) জ্ঞান, বল্লভা- 
চাধষ্যের অদ্ধয় তত্ব এক সক্রির জ্ঞাতা,--এক অদ্য় পুরুষ 
(197301021 100100 )1 

বার্কলির মতও অনেকটা হেগেলের মতেরই ন্যায়। 
পার্থক্য এই যে, হেগেলের মতে বিকাশপ্রবাহ ত্রহ্ষের 
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অপরিহার্য * ইহাতেই তিনি যূর্ভ। বার্কলির মতে ইহা 
ব্রন্মের অপরিহাধ্য নহে। ইহা না করিয়াও তিনি থাকিতে 
পারেন । 

আমাদিগের আত্ম! সম্বন্ধে একটি দার্শনিক মত এই যে, 
আত্মা যে, কেবল অনুভব করে, চিন্তা করে এবং ইচ্ছা করে 
তাহ! নহে. এই সকল ইহার স্বভাব, ইহার অপরিহাধ্য । 
এই সকল অবস্থাযুক্ত আত্মাই মূর্ত সত্তা । অন্যথা ইহা এক 
কাল্পনিক সন্ভামাত্র। আর একটি মত এই যে, আত্মা অন্ভুভব 
করে, চিন্তা করে এবং ইচ্ছা করে, ইহা সত্য, কিন্তু এই সকল 
ইহার অপরিহার্য নহে । এই সকল না করিয়াও আত্ম! 
থাকিতে পারে, যেমন গভীর নিদ্রার সময় । এই ছুইটি মতের 
মধ্যে যেরূপ এক্যানৈক্য, হেগেল এবং বার্কলির দার্শনিক 
মতের মধ্যেও সেইরূপ এক্যানৈক্য । 

ইয়ুরোপের আর একটী অদবৈতধাদী দার্শনিক ছিলেন 
প্লটিনাস্। ইনি ছিলেন, প্রাচীন গ্রীক দার্শনিক যুগের শেষ 
দার্শনিক এবং কাহারও কাহারও মতে শ্রেষ্ঠতম দার্শনিক | 
যেমন একাডেমির দার্শনিক মত বলিতে প্লেটোর, এবং 
লিছিয়ামের দার্শনিক মত বলিতে আরিষইটটলের দার্শনিক মত 
বোঝায় তেমন আলেকজেপ্ডিয়ার দার্শনিক মত বলিতে 
প্লটিনাসের মতই লক্ষিত হয়। প্রটিনাসের দার্শনিক মতকে 
নব্য প্লেটনিক মত বলা হয়; কারণ, ইহ প্লেটোর দার্শনিক 
মতের উপর প্রতিষিত। কিন্তু তাহা হইলেও পার্থক্যও 
অনেক । 


জুস স্লোশান্ম ২৬৬ 


প্লেটোর মতে, সামান্য বা জাতি (17999 ০1 0131591"- 
8৪19 ) সকল বাস্তব সত্তা । ইহারা সজ্ঞ এবং সক্ক্রিয়। যে 
সামান্য যত ব্যাপক সে তত বেশি শক্তিশালী এবং তত বেশি 
জ্বানশালী। অস্তিসামান্ত সর্বাপেক্ষা অধিক ব্যাপক । ইহা 
সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান এবং মঙ্গলময় | ইহাই ঈশ্বর । অন্থান্ত 
সামান্য সকল ইহার অন্তভূতি; কিন্তু ইহা হইতে বিচ্ছিন্ন 
নহে, ইহারই এক একটা প্রকার মাত্র। প্রকৃতি একটা 
নিরাকার সত্তা । ইহার উপর সামান্যের ছাপ পড়িয়াই হয় 
স্্তি। ঈশ্বর এবং প্রকৃতি, ইহারা উভয়ই পাঁরমাথিক। 
আরিষ্টটলের মতও তাহাই । পার্থক্য এই যে, তাহার মতে 
ব্যক্তি নিরপেক্ষ জাতি বা সামান্তের কোনে অস্তিত্ব নাই। 
অবশ্য জাতিই ব্যক্তির সার ([5891099 )3 কিন্তু ইহার 
অস্তিত্ব ব্যক্তিরই মধ্যে, ব্যক্তির বাহিরে নহে । ব্যক্তিনিরপেক্ষ- 
ভাবে ইহা একটা সামান্তের প্রত্যয় (095092]6) মাত্র। 
প্লটিনাস্‌ বলেন, সামান্য এবং ব্যক্তি, ইহারা সকলই প্রকৃত 
সত্তা। ঈশ্বরের মধ্যে যেমন সামান্ত সকল (70993 
01 01015915815 ) ইহারি প্রকার স্বরূপে বর্তমান, তেমন 
সামান্যের মধ্যেও ব্যক্তিসকল (10993 01 17015100019 ) 
ইহার প্রকার স্বরূপে বর্তমান। আর এক কথ? এই--এবং 
ইহা! একটি বড় কথা,__ প্রকৃতি পারমাধিক তত্ব নহে। প্রকৃতি 
এবং সাঁমাস্তা ইহারা যাহা পাঁরমাধিক তাহারই দুইটা 'দিক 
€( 8৪]050%69 ) মাত্র । প্লটিনাসের পারমাথিক সত্তা বা ঈশ্বর-_ 
ভারতীয় দার্শনিকদিগের ভাষায় ব্রন্ম--এক সর্বপ্রকার ছন্বরহিত 
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সত্তা । ইহাকে বুদ্ধি দ্বারাও ধরা যায় না, বাক্য দ্বারাও প্রকাশ 
কর! যায় না। ইহা বাক্য মনের অতীত, সকল প্রকার ছন্দের 
অতীত । ইহার সন্বন্ধে কোনে! বাক্য প্রয়োগ করা যায় না, 
করিলে ইহাকে খর্ব কর! হয়। এমন কি ইহা আছে এই 
কথাও বলিতে পারি না। ইহা অস্তি নাস্তির, সদসতের 
অতীত। “যতোবাচে নিবর্তন্তে অপ্রাপ্য মনসা সহ” বলিতে 
যাহা বোঝায়, ইহা তাহাই। প্রটিনাসের ব্রন্ষের বর্ণনা পাঠ 
করিলে, স্বতঃই আমাদিগের উপনিষদে নিগুণ ত্রন্মের যে 
বর্ণনা দেওয়া আছে তাহার কথা মনে উদয় হয়। মনে হয় 
যেন কোন ভারতীয় খধিপ্রদত্ত ব্রন্মের বর্ণনাই পাঠ 
করিতেছি । 

এই চিওঅচিৎ জগৎ ব্রন্ষেরই অভিব্যক্তি । ব্রন্ধে 
পুনরাবৃত্তি অর্থাৎ ফিরিয়া আসাই ইহার লক্ষ্য। এই কথা 
হইতে “যতো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে যেন জাতানি জীবস্তি 
যৎ প্রয়স্ত্ভিসংবিশস্তি তদ্িজিজ্ঞাষন্ব তগ ব্রন্মেতি।” এই 
শ্রুতিটি স্বতই মনে পড়ে। 

যেরূপ সুর্য হইতে কিরণ, অগ্নি হইতে উত্তাপ বিকীর্ণ হয়, 
তেমন অনির্রবচনীয় ব্রহ্ম হইতে এই বিশ্ব বিকীর্ণ হইয়াছে । 
ইহা! একটা উপম! মাত্র । সকল বিষয় একরূপ হইবে না? 
কিরণ এবং উত্তাপ বিকীর্ণ হইয়া উৎসত্রষ্ট হয়, বিশ্ব সেইরূপ 
উৎসত্র্ট হয় না। ইহা! ব্রহ্ম হইতে বিকীর্ণ হইয়াও ব্রন্ষেতে 
থাকে। এই বিকিরণ বা বিকাশ প্রবাহ অফুরন্ত $ কিন্ত 
তথাপি ইহাতেই ব্রক্ধ পর্যবসিত নহেন। ইহাতে তাহার 


₹কম্পম্ন সাস্াম্ ৬৬৮, 


কোনও ন্যুনতা৷ ঘটে না। একটি তরল পদার্থপুণণ পাত্র হইতে 
এই পদার্থ অনবরত উথলিয়া পড়িয়াও পাত্রটি সদা পূর্ণ 
থাকিলে যেরূপ, সেইরূপ । পপুণন্ত পৃর্ণমাদায় পুর্ণমেবাব- 
শিষ্যতে” বলিতে যাহা! বোঝায়, ইহ তাহাই । 

পারমার্থিক সত্তার প্রথম বিকাশ বুদ্ধি, বুদ্ধির বিকাশ 
জ্ঞাত এবং জ্বরে (10691110970 2730. 2069110001৩ )- 
জীব ও জড়। ইহা পতনের ক্রম। স্যপ্টি আর পতন 
একার্ বোধক। প্রতিনিবৃত্তির ক্রম হইয়াছে সংবেদন 
€ 86058861000), জ্ঞান € 29280) ) এবং অপরোক্ষান্থৃভৃতি 
(11716016101) )। 

প্রেটোর ঈশ্বর অচিন্ত্য নহে। ইহা! বুদ্ধিগম্য। প্লটিনাসের 
ঈশ্বর অচিন্ত্য -বুদ্ধির অগম্য। ইহাকে জানিবার একমাত্র 
উপায় অপরোক্ষান্তুভৃতি (11160161091) )1 অপরোক্ষ জ্ঞান 
লাভের উপায় কি? সকল প্রকার বিষয় হইতে মনকে 
গুটাইয়া আনিয়া ছ্বন্বাতীত হওয়া। পারমার্থিক সত্তা বা 
ব্রহ্ম ছন্দাতীত সুতরাং তাহাকে জানিবার একগাত্র উপায় এ 
অবস্থায় যাওয়া । ভারতীয় দার্শনিকের ভাবায় চিত্ববৃন্তি 
নিরোধ করা বাঁ সমাধিস্থ হওয়া । প্রটিনাস্‌ বলেন তাহার 
জীবনে চারবার এ অবস্থা লাভ হইয়াছিল এবং তাহাতে তিনি 
যে আনন্দ পাইয়াছিলেন তাহার সহিত অন্ত কোন প্রকার 
লুখেরই তুলনা মিলে না। আমাদিগের গীতার ভাষায় “ষং 
লক্কা চাঁপরং লাভং মন্যতে নাধিকং ততঃ” বলিতে যাহা 
বোঝায়, তিনি তাহা অন্গভব করিয়াছিলেন। 


৬৯ ভ্ভীক্ শক 


গ্লটিনাস্‌ বলেন, শিল্পী অন্বেষণ করে পাঁরমাধিক সত্তাকে 
সৌন্দর্যে, ভক্ত প্রেমে, জ্ঞানী ইহার নিজ আঁবাসস্থলে__ 
গুণাতীত অবস্থায় । এই পথই সোজা । আমাদিগের দেশের 
সাধনার ভাষায় বলিলে বলা যাইতে পারে যে, ব্রহ্ষকে 
অপরোক্ষভাবে জানিবার জন্য কন্ম এবং ভক্তির পথ অপেক্ষা 
জ্ঞানের পথ অপেক্ষাকৃত অধিক সরল এবং সুগম্য ৷ 

যদি পাঠকের, ভারতীয় বেদান্ত, সাংখ্য এবং পাতঞ্জল 
দর্শন পড়া থাকে তবে প্রটিনাসের দার্শনিক মতের মধ্যে এই. 
তিন দার্শনিক মতের একটা সামগ্রস্ত দেখিয়া হযুত বিস্মিত 
হইবেন । প্রটিনাসের ছন্দাতীত অনির্বচনীয় পারমার্থিক সত্তা 
এবং বেদান্তের নিগুণ ব্রহ্ম একই বস্তু। জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয়, 
বুদ্ধির বিকাশ : ইহাত সাংখ্য মতই। পারমার্থিক তত্বের 
অপরোক্ষ জ্ঞান লাভের প্রকৃষ্ট উপায় চিত্তবৃত্তি নিরোধ বা 
ধান; ইহাত পাতগ্রল মতই। প্লটিনাসের দার্শনিক মত, 
এই তিন দার্শনিক মতের দ্বার প্রভাবান্বিত হওয়া অসম্ভব 
নহে। প্রটিনাস্‌ যখন আলেকজেগপ্ডিয়ায় দর্শনের আলোচনা 
করিতেন তখন আলেকজেপগ্ডিয়াতে পৃথিবীর সকল দেশ হইতে 
জ্ঞানীগণের সম্মিলনের ব্যবস্থা ছিল। টলেমিদের গ্রন্থাগারে 
৭০০০০০ গ্রন্থ সংগৃহীত ছিল। এই ছাড়া ইহা একটা 
এতিহাসিক ঘটনা যে, প্লটিনাস্‌ প্রাচ্যদর্শন শিক্ষার জন্য, রোম 
সম্রাটের সেনাবাহিনীর সঙ্গে পারস্তাদেশ পধ্যস্ত আসিয়াছিলেন। 
এই সকল হইতে এবং তাহার দার্শনিক মতে, বেদাস্ত, সাংখ্য 
এবং পাতঞ্জলের সমন্বয়ের ভাব দেখিয়া! দি কেহ মনে করেন 


জ্ণন্নি লাঞীন্ম ৭৩ 
যে, প্লটিনাস্‌ তাহার দার্শনিক মত প্রতিষ্ঠাতে, এ সকল 
দার্শনিক মতের দ্বারা কতকটণ প্রভাবাহ্বিত হইয়াছিলেন, 
তবে এরূপ মনে করা যে অযৌক্তিক হইবে তাহা বলা যাইতে 
পারে না। 

উপরে যাহা উক্ত হইয়াছে তাহা হইতে পাঠক দেখিতে 
পাইবেন যে, শঙ্কর, পাঁরমেনাইডিস্‌ এবং শাস্্রতান্্রিক 
সুষ্টিবাদীদিগকে অদ্বৈতবাদী মনে করিলে, তাহারা ছাড়! 
আর সকল অদ্বৈতবাদী দার্শনিকই, এক ভাবে না এক ভাবে 
পরিণামবাদী। যাহা এক অয় তত্ব এবং যাহা সর্বব্যাপী, 
অন্যনিরপেক্ষ €(9030199), একরস বস্তু, তাহা বহু 
হয় কি প্রকারে? প্লটিনাস্‌ বলেন, ইহার উত্তর দেওয়। 
মানুষের পক্ষে অসম্ভব। ইহা এক রহস্য । গুহাৎ গুহাতম 
রহস্য । 

অদ্বৈতবাদীদিগের মধ্যে স্পিনোজা, রামাহ্জ, জিনোর 
মতে বিশ্বই ব্রহ্ম । সুতরাং ব্রহ্ম জগদস্তভূতি, জগদতীত নহেন 
€ [70107877671 7006 1706 29309009286 )। শ্াস্জ্রতান্ত্রিক 
স্গ্টিবাদী (30170199610 7১00119901)9979 )দ্রিগের মতে তিনি 
জগদতশত কিন্তু জগদস্তভূ্তি নহেন (10725299900506 00 
106 100700971906 ) 1 অন্যান সকলের মতেই তিনি 
জগদতীত এবং জগদস্তভূতি উভয়ই (730 1707707927 
8100. (0509100977৮ )। ধর্মের দিক দিয়া! বলিলে এই বলা 
যায় ষে, ধাহারা ত্রহ্মকে জগৎ স্বরূপ মনে করেন তাহারা 
সর্কেশ্বর বাদী (70926119556) এবং ধাহারা ইহাকে জগ 


৯ ভূভীম্ কল্প 
দস্তভূর্তি এবং জগদতীত মনে করেন, তাহার! সর্ববইশ্বরান্তভূ্তি- 
বাদী (02509000913 )। 

শঙ্কর, পারমেনাইডিস্‌, হেগেল, বার্কলি, শেলিং স্পিনোজা 
প্রভৃতি অদ্বৈতবাদী দার্শনিকদিগের মতে, পারমাধিক তত্ব 
এক অপৌরুষেয় সত্তা (নিগুণ বা [07109290189] 1091109 )। 
জিনো, রামানুজ, নিন্বার্ক ও বল্লভাচার্যের মতে ইহা জ্ঞাতা৷ 
এবং কর্ত।--ইহা একটি পুরুষ (09750084 109806 )1 

অল্লকথায় আমরা এই বলিতে পারি যে শঙ্কর ব্যতীত 
আর সকল ভারতীয় অদ্বৈতবাদী দার্শনিকদিগের মতেই 
পারমাথিক তত্ব এক সগুণ জত্তা বা 091501081] 1029102. 1 
শঙ্কর এবং ইয়ুরোপের সকল অদ্বৈতবাদী দার্শনিকদিগের মতেই 
ইহা একটি নিগুণ সত্তা বা 1007)90807381 1091700 । 

জ্ঞানতাস্ত্বিক অদ্বৈতবাদীদিগের মত প্রকাশ করিবার জন্তঃ 
ভাগবতে একটি সুন্দর শ্লোক রচিত হইয়াছে শ্লোকটি এই-_ 


বদস্তি তত্ববিদস্তত্তত্ং যজ জ্ঞানমদ্য়ম্‌। 
ব্রন্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি শব্যতে ॥ 


পারমাধিক তন্বকে ধাহারা জানেন, তাহারা বলেন যে, ইহ! 
একটি অদ্বয় জ্ঞানন্বরূপ সত্তা । ব্রন্ষ, ভগবান এবং পরমাত্মা 
শব্ধ দ্বারা ইহাই লক্ষিত হয়। ইহার, নিক্ক্িয় বা নিগুণ, 
সন্্রিয় বা সগুণ, এবং ইহা সকল বস্তর সার, এই তিনটি ভাব 
(88805) আছে। এই তিনটি ভাব যথাক্রমে ব্রহ্ম, 
ভগবান এবং পরমাত্মা শব্দ ছার। লক্ষিত হইয়া থাকে। 


চ্ষস্পষ্ব ০সাক্পান্সি লহ. 


এই শ্লোকটাতে, অদ্ধয় পারমাথিক সত্তা সগুণ না নিড৭, 
(1697900081 07 [01000750178] ১, জগদতীত না জগদস্তভূতি 
(1775050915091)6 02 1021008,109706 ), এই সকল বিষয়ে, 
যে সকল ভিন্ন ভিন্ন মত আছে তাহার একটি সুন্দর সামঞ্জস্য 
দেখিতে পাওয়া যায়। 


হজ্ছসত্ভাব্াদি (72107511572 ) 1 


যে দার্শনিক মতে, পারমাথিক তত্ব সংখ্যায় একাধিক, 
তাহাকে বল! যাইতে পারে, বহুসত্তাবাদ (17107811577 )। 

ব্হুসত্তাবাদ ছুই প্রকার । এক প্রকার বছুসস্তাবাদ বলে, 
পারমাথিক তত্ব চিৎ এবং অচি এই ছুই শ্রেণীর বহুসত্তা। 
ইহ1 ছুই শ্রেণীর বহুসভ্তাবাদ (202118610 010811970 ) | 
সাধারণতঃ ইহাকে বলা হয় ছেতবাদ (27081197 )। দ্বিতীয় 
প্রকার বনহুসত্াবাদ বলে পারমার্থিক তত্ব এক শ্রেণীর 
বছুসত্তী। ইহা এক শ্রেণীর বহুসভ্তাবাদ (0007015610 
[01019119078 02 01875119010 10001019700 )1 সাধারণতঃ 
বহুসতাবাদ বা 17107811900 বলিতে ইহাই লক্ষিত হইয়া 
থাকে । 

হদ্বভ্ল্বাদক ॥ 

দ্বৈতবাদ বাঁ 070911970ও ছুইপ্রকার । এক প্রকার দ্বৈতবাদ 

বলে পারমার্থিক অচিৎ সত্তা, সংখ্যায় এক এবং ইহাই প্রকৃতি 


(78876 ) 7 কিন্তু, চিৎ সত্তা সংখ্যায় অনেক এবং ইহারাই 
পুরুষ বা আত্মা। এই প্রকার দ্বেতবাদকে ভারতীয় দার্শনিক 


২০ ভত্জী শ্রী 


ভাষায় বলে প্রকৃতি-পুরুষবাদ। দ্বিতীয় প্রকার ছৈতবাদ 
অনুসারে, চিৎ এবং অচিৎ, উভয় প্রকার পারমার্থিক সন্তাই 
অসংখ্য--অসংখ্য পরমাণু এবং অসংখ্য পুরুষ । 

ছৈতবাদীদিগের মধ্যে প্রাচীন যুগের গ্রীক দার্শনিক প্রেটো, 
আরিষ্টল্‌, ভারতীয় দার্শনিক কপিল, পতগ্রলি, গৌতম এবং 
কণাদ, এবং বর্তমান যুগের ইয়ুরোগীয় দার্শনিক ডেকার্ট ও 
ভারতীয় দার্শনিক মাধ্বের নাম, বিশেষ উল্লেখযোগ্য | 

সকল দ্বেতবাদীর মতেই, চি এবং অটিত, উভয়ই 
পারমার্থিক । সকলের মতেই চিত্বর্গ অসংখ্য আত্মা বা 
পুরুষ। কপিল ব্যতীত আর সকল ছৈতবাদীর মতেই পুরুব 
সকলের মধ্যে এক বিশেষ পুরুষের অস্তিত্ব স্বীকার করা হয় 
যিনি সব্বজ্, সর্বশক্তিমান এবং জগৎ ব্যাপারের নিয়ামক এবং 
ঈশ্বর । ঈশ্বর এবং জীবাত্বা সকলের মধ্যে স্বরূপতঃ কোনে! 
পার্থক্য নাই। যাহ! কিছু পার্থক্য, তাহা কেবল জ্ঞান এবং 
শক্তির পরিমাণে । ঈশ্বর সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান। জীব 
অল্পজ্ঞ অল্নশক্তিমান । 

কপিলের মতেও চিতবর্গ অসংখ্য পুরুষ বা আত্মবা। পুরুষ 
সকলের মধ্যে সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান, জগতব্যাপারের নিয়ামক, 
এমন যে কোনও বিশেষ পুরুষ আছেন তাহা তিনি স্বীকার 
করেন না। 

গৌতম এবং কণাদ ব্যতীত আর সকল দ্বৈতবাদীই অচিৎ- 
বর্গের পশ্চাতে যে একটি একত্ব রহিয়াছে তাহা স্বীকার 
করেন। এই একত্ব হইয়াছে প্রকৃতি বা 10507:9 1 ইহাতে 
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বিকার বা পরিণাম আছে এবং ইহাই স্থষ্টি বৈচিত্রের কারণ। 
গৌতম এবং কণাদঃ এই প্রকার কোনও প্রকৃতির অস্তিত্থ 
স্বীকার করেন না। তাহাদিগের মতে, ক্ষিতি, অপ, তেজ 
এবং মরু এই চারি শ্রেণীর পরমাণু এবং ব্যোম বা আকাশ, 
ইহারা পরমাথিক। ইহাদিগের পরিণাম নাই, পরমাণু সকলের 
স্থানচ্যুতি এবং নানা! ভাবে মিশ্রণ আছে এবং ইহাই স্্টি 
বৈচিত্র্যের কারণ । 

ডেকার্টের প্রসিদ্ধ তিনটি স্বতঃসিদ্ধ হইতে আমরা মনে 
করিতে পারি যে তাহার মতে, ঈশ্বর, জীব এবং জগৎ--অর্থাৎ 
জড় জগতের মূল উপাদান, ইহারা সকলই পারমার্থিক। তবে 
জড় জগতের মূল উপাদান পরমাণু ন৷ প্রকৃতি ইহা তাহার 
লিখা হইতে নিশ্চয়রূপ বলা যাইতে পারে না। তিনি 
পাঁরমার্থিক সত্তা দ্রব্যের যে লক্ষণ দিয়াছেন, তাহা হইতে, 
তিনি দ্বৈতবাদী ছিলেন না অদ্বৈতবাদী ছিলেন, তাহাও 
নিশ্চয়রূপ বলা কঠিন। তাহার দার্শনিক মত প্রকাশ করিতে 
যাইয়া তিনি বলেন যে, ঈশ্বর এক সর্ধনিরপেক্ষ দ্রব্য । জ্ঞান 
ও বিস্তার € 60032076৪0৭. 63692091010 ) অর্থাৎ জীব ও 
জড়, ইহারাও দ্রব্য, কিন্ত, ইহার] পরস্পর এবং অন্য নিরপেক্ষ 
হইলেও ঈশ্বর নিরপেক্ষ নহে । দ্রব্যের লক্ষণে, তিনি বলিলেন, 
যাহ! সর্ববতোভাবে অন্ত নিরপেক্ষ, যাহার অস্তিত্বের জন্য অন্য 
কোনও সম্ভার অস্তিত্বের প্রয়োজন হয় না, তাহাই জ্রব্য। 
নুতরাং দ্রব্য পারমার্থিক । যদি তাহাই হয়, তবে যাহ! ঈশ্বর 
সাপেক্ষ তাহাকে দ্রব্য বল! যায় কিরপে? নিরপেক্ষতা 


১৫ ভুভীম্ শকল্্রপ 


যদি পারমার্থিকত্বের মাপকাঠি হয়, তবে, জ্ঞান এবং বিস্তার 
অর্থাৎ জীব ও জড়কে পারমার্থিক বলা যাইতে পারে না। 
আর এক কথা এই, জ্ঞান ও বিস্তার ঈশ্বর নিরপেক্ষ নহে, ইহার 
অর্থ কি? ইহার অর্থ যদি এই হয় যে, ঈশ্বর ইহাদিগের 
আশ্রয় তবে ত ইহারা ঈশ্বরের গুণ বা শক্তিই হইল। 
স্পিনোজার মত যদি, ডেকার্টের মতের স্পষ্টতররূপ হয় তবে ত 
ডেকার্ট অদ্বৈত দ্রব্যবাঁদীই হইয়া পড়েন। কিন্তু তাহা হইলেও 
ডেকার্ট যে ভাবে, তাহার স্বতঃসিদ্ধ তিনটি প্রকাশ করিয়াছেন, 
তাহা হইতে তিনি যে ঈশ্বরের সগুণত্বে (09750281165 তে ) 
এবং ছেত মতে বিশ্বামী ছিলেন, তাহা! স্বতঃই মনে হয়। 
দ্রব্যকে, নিরপেক্ষ এবং সাপেক্ষ এই ছুই শ্রেণীতে ভাগ করা, 
ভাহার দার্শনিক মতের সহিত ধন্ম মতের যতটা সম্ভব, সামগ্রীস্য 
রক্ষার চেষ্টার ফল মাত্র । কিন্তু ইহাতে তিনি কৃতকাধ্য হইতে 
পারিয়াছিলেন বলিয়া মনে হয় না। দ্রব্যের লক্ষণে ইহাকে 
সর্ববনিরপেক্ষ সত্তা বলিয়া বর্ণনা করিয়া, পরে ইহাকে নিরপেক্ষ 
এবং সাপেক্ষ এই ছুই শ্রেণীতে ভাগ করার মধ্যে যে একটা! 
পরিষ্কার অযৌক্তিকতা রহিয়াছে, খ্ীষ্টিয়ান ডেকার্টের দ্বার! 
প্রভাবাঘিত হইয়া দার্শনিক ডেকটি তাহ! লক্ষ্য করিতে পারেন 
নাই। 

প্লেটো এবং কপিলের দার্শনিক মতের মধ্যে বিশেষ লক্ষ্য 
করিবার কয়েকটি বিষয় আছে। প্লেটোর মতে জাতি ঝা 
সামান্তের ভাব সকল (19988 01 07159752919) বাস্তব সত্তা; 
ইহারা সঙ্ঞভ এবং সক্রিয়। যে সামান্ত যত ব্যাপক মে তত 
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শক্তিশালী । অস্তি-সামান্ ব। অস্তিত্ব সর্বাপেক্ষা অধিক শক্তি- 
শালী। ইহাই ঈশ্বর । অন্যান্য সামান্য সকলের পৃথক অস্তিহ 
থাকিলেও ইহারা ঈশ্বর হইতে বিচ্ছিন্ন নহে, ইহারা! ঈশ্বরেরই 
অস্তভূতি এবং ইহারই এক একটি প্রকার বা 70099 মাত্র। 
প্লেটো, এই সকল সামান্য ছাড়া এক নিক্্িয় প্রকৃতিরও 
পাঁরমাথিকতা স্বীকার করেন। সামান্য সকল সঙ্ভ্ক এবং 
সক্রিয় ; প্রকৃতি নিক্কি্ এবং নিরাকার । প্রকৃতির উপর 
সামান্যের ছাপ পড়িয়াই হয় স্থষ্টি। প্রত্যেক জাগতিক বস্তই, 
এই ছাপের ফল। ইহার দেহের উপাদান প্রকৃতি ; জ্ঞান এবং 
আকারের উপাদান জাতি বা সামান্য । প্রকৃতিতে সামান্যের 
ছাপ পড়াই বন্ধন ; ইহ! ছাড়ানই মুক্তি | ভস্তান্‌ (7:99,5010 ) 
অর্থাৎ আত্মানাত্বা! বিচার বৃদ্ধিই মুক্তি লাভের উপায় । 

কপিলের মতে অসংখ্য পুরুষ এবং প্রকৃতি ইহারা সকলেই 
পারমার্থিক। পুরুষ সকল নিক্ক্িম্নঃ সাক্ষী মাত্র। প্রকৃতি 
ক্রিয়াশীল । আমাদিগের অন্তর এবং বহিরিক্দ্রিয়যুক্ত জড়দেহ 
প্রকৃতিরই কাধ্য -ইহারই বিকার, এক একটি পুরুষের জন্য 
এক একটি নিশ্মিত। পুরুষ স্বচ্ছ স্ফটিকের ন্যায়। ইহাতে 
দেহের প্রতিবিম্ব পড়িলেই, পুরুষ, এই প্রতিবিষ্বিত দেহকেই 
“আমি” মনে করিয়। ভ্রমে পতিত হয়। ইহহি ইহার বন্ধন। 
বিবেকের সাহায্যে, এই ভ্রম দূর হইলেই হয় মুক্তি এবং 
দেহেরও হয় অবসান বা প্রকৃতিতে লয় । 

উপরে যাহা উক্ত হইয়াছে তাহা হইতে, ছুই বিপরীত দিক 
হইতে কপিল এবং প্লেটোর মতের মধ্যে যে কি সাদৃশ্ত আছে, 
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তাহা স্বতঃই পাঠকের চক্ষে পতিত হইবে । প্লেটোর সামান্য 
সকলকে যদি আমর পুরুষ আখ্যা দেই, তবে আমরা এই 
বলিতে পারি যে, কপিলের মতে পুরুষ নিক্ছ্রিয়, প্রকৃতি 
ক্রিয়াশীল! ; প্লেটোর মতে, পুরুষ সক্রিয় (৪9৮৮০), প্রকৃতি 
একটি নিক্ক্রিয় € [)8,981%9 ) সত্তা। কপিলের মতে, পুরুষে 
প্রকৃতির প্রতিবিন্ব পড়া পুরুষের বন্ধন; প্লেটোর মতে, 
প্রকৃতিতে পুরুষের ছাপ পড়া পুরুষের বন্ধন। উভয়ের মতেই, 
আত্মানাত্মা জ্ঞানই মুক্তির কারণ । 

প্লেটোর ব্যাখ্যাকারদিগের মধ্যে কেহ কেহ মনে করেন 
যে প্লেটোর প্রকৃতি একটি বাস্তব পারমাথিক তত্ব নহে। ইহা 
একট অভাবাত্মক সন্তা-একটা! অবস্থা (90:2916095 ) যাহ! 
স্ঠির জন্য প্রয়োজন । যাহা আছেও বলিতে পারি না নাইও 
বলিতে পারি না । ভারতীয় চরম অদ্বৈতবাদীরা তাহাদিগের 
কল্িত অবিদ্ভা সন্বন্ধে যাহ! বলিয়া থাকেন, ইহা সেইরূপই 
একটা বস্ত। আমার মনে হয় প্লেটোর মত স্পষ্ট ছ্বেতবাদ। 
তাহার প্রকৃতি বা 78079 বাস্তব সত্তা। ইহা নিরাকার 
বটে, কিন্তু ইহাই দেহের অর্থাৎ সাকার বস্তুর উপাদান কারণ । 
সুতরাং ইহাকে একটা অভাবাত্মক সত্তা! বা অবস্থা বলিয়। 
মনে করা অযৌক্তিক কথ1। 

প্লেটার দার্শনিক মতই আরিষইটলের দার্শনিক মতের 
ভিত্তি। সুতরাং তাহার দার্শনিক মতও অনেকটা, প্লেটোর 
দার্শনিক মতের ন্ায়। পার্থক্যও কিছু ষে না আতছ তাহ! নহে। 
প্লেটোর মতে জাতি বা সামান্য সকল (70998 ০01 0001561 
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৪৪]5 ) বাস্তব সত্তা, ব্যক্তি নিরপেক্ষ ভাবেই ইহাদিগের অস্তিত্ব 
আছে। আরিষটটল্‌ বলেন, জাতি ব্যক্তির সার (958917099 ) 
ইহা সত্য; কিন্ত জাতির অস্তিত্ব ব্যক্তি নিরপেক্ষ নহে, 
ব্যক্তিরই মধ্যে । ব্যক্তি নিরপেক্ষ ভাবে ইহা একটা সামান্থের 
প্রত্যয় বা ০097990% ব্যতীত আর কিছু নহে। প্লেটোর 
মত আগে জাতি পরে ব্যক্তি ( 00159759115, 27069 195 ) 
আরিষ্টটলের মতে ব্যক্তির মধ্যেই জাতি ( 00019759115, 20 
£21003 ) ব্যক্তি নিরপেক্ষ নহে । 

প্লেটোর মত যেরূপ আরিষইটলের মতের ভিত্তি তেমন 
কপিলের মতও পতঞ্জলির মতের ভিত্তি । তাহাঁদিগের মধ্যেও 
পার্থক্য কেবল একটি বিষয়ে; পতগ্ুলি পুরুষ বা আত্মা! সকলের 
মধ্যে এক বিশেষ পুরুষ বা আম্মার অস্তিত্ব স্বীকার করেন 
যিনি সব্বজ্ছ সর্বশক্তিমান জগত্ব্যাপারের নিয়ন্তাঁ_ ঈশ্বর | 
কপিল তেমন কোনত্ত বিশেষ পুরুষের অস্তিত্ব স্বীকার করেন 
না এইজন্য কপিলের সাংখ্য মতকে বল! হয় নিরীশ্বর সাংখ্য 
মত এবং পতগ্রলির মতকে বলা হয় সেশ্বর সাংখ্য মত । 

পতপগ্রলির দ্ৈতবাদের সহিত মাধ্বের দ্ৈতবাদের কোনও 
পার্থক্য নাই। প্রকৃত প্রস্তাবে, মাধ্বের ব্রঙ্গস্তত্র বা বেদান্তের 
ব্যাখ্যা, পতগ্রলির দার্শনিক মতান্থৃযায়ী ব্যাখ্যা বতীত আর 
কিছু নহে। 

উপরে যাহা উক্ত হইয়াছে তাহ! হইতে পাঠক দেখিতে 
পাইবেন যে, অদ্বৈতবাদে অদ্বৈতবাদে যত রকম পার্থক্য আছে, 
ছৈতবাদে ছ্বেতবাদে তত রকম পার্থক্য নাই। সকল দ্বৈত- 
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বাদীর মতেই আত্মাসকল পারমাধিক। কপিল ব্যতীত 
সকলের মতেই এই আত্মা সকলের মধ্যে এক বিশেষ আতা 
আছেন যিনি ঈশ্বর । গৌতম এবং কণাদ ব্যতীত আর সকলের 
মতেই অচিৎ বর্গের পশ্চাতে একটি একত্ব রহিয়াছে যাহ 
প্রকৃতি । 


নবল্ছুল-্ডাাত 4 


স্ুপ্রসিদ্ধ দার্শনিক ক্যান্ট তাহার রচিত 00089 ০: 
[০:9,061০8] 798,502 গ্রন্থে বলিয়াছেন যে, ঈশ্বরও আছে 
জীবও আছে এবং আমাদিগের মনের বাহিরে এক জগৎও 
আঁছে। এই বাহিরের জগৎ আছে ইহা! সত্য কিন্ত ইহার 
বিষয় আমরা, ইহা! আছে এই ছাড়া আর কিছু বলিতে পারি 
না। ইহা! স্বরূপতঃ (10 16991?) কি, তাহা জানিবার কোনও 
উপায় নাই । আমরা যে, বাহথজগতের উপলব্ধি করি, উহার 
অস্তিত্ব আমাদের আত্মা (জ্ঞাতা ) এবং বাহিরের এই অজ্ঞেয় 
বস্তু এই উভয়ের উপর নির্ভর করে। ইহা বাহিরের জগতের 
একটি প্রতীক (5500] ) মাত্র। উভয়ের মধ্যে সাদৃশ্য 
আছে এই কথ! বল! যাইতে পারে না। 


যদি এই পারমাথিক জগতের স্বরূপ জানিবার আমাদিগের 
কোনও উপায়ই না থাকে, তবে ইহাকে চিগও বলিতে পারি 
ন1 অচিৎও বলিতে পারি না। সুতরাং এই বিষয়ে ক্যান্ট 
ছিলেন অজ্জেয়বাদী (8209960)। তাহাকে চিৎবাদী 
(5269115))ও বলিতে পারি না ; চিং-অচিৎবাদী (98119)ও 


দ্স্পন্নবি স্লোসপান্ি ৯৮০ 


বলিতে পারি না । তাহ। হইলেও সাধারণতঃ তাহাকে চিৎবাদী 
(19985115ঠ )ই মনে করা হইয়া থাকে । এমন কি তাহাকে 
নব্যচিত্বাদের প্রতিষ্ঠাতা বলিয়াই মনে করা হইয়া থাকে। 
কেহ কেহ মনে করেন যে জ্ঞানতান্ত্রিক ফিস্টে, শেলিং এবং 
হেগেল্‌ তাহারা প্রত্যেকেই ক্যাটের দর্শনেই তীাহাদিগের নিজ 
নিজ মতের ইঙ্গিত পাইয়াছিলেন। যদি কফিস্টের বিষয়ি- 
বিজ্ঞানবাদ (3121১)90151920) এবং হেগেলের জ্ঞান তান্ত্রিকত। 
(109915300 ) তাহার মতেরই পূর্ণ তর রূপ বলিয়া ধরিয়া 
লওযষ়া যাঁয়, তবে অন্তুতঃ তাহাদিগের মতেঃ তিনি ষে চিৎবাদী 
€19581155) ছিলেন, তাহা ধরিয়া লওয়া যাইতে পারে । 
যদি কেহ মনে করেন বে, ক্যান্ট আমাদিগের ননের বাহিরে 
যেজগতের কথা বলিয়াছেন তাহা স্বরূপতঃ (81) 16511) 
কি, ভাহা আমাদিগের বুদ্ধির অগম্য হইলেও তিনি নিজে 
ইহাকে এক বন্ত্রময়্ জগত বলিয়াই বিশ্বাস করিতেন, তবে 
তিনি তাহাকে বলিতে পারেন বস্ত্র-বাস্তববাদী (7:921156 )। 
যদি কেহ মনে করেন যে, হেগেলের দার্শনিক মতই তাহার 
মতের প্রকৃত রূপ, ভবে তিনি তাহাকে বলিতে পারেন ভাঁব- 
বাক্তববাদী (1062912566 19201156 02202718615 197901196) । 
'আর ষদি কেহ মনে করেন ফিস্টের দার্শনিক মতই তাহার 
মতের স্পষ্ট ব্যাখ্যা, তবে তিনি, তাহাকে বলিতে পারেন 
বিষয়ি বিজ্ঞানকাদী ( ৪91979০0696) । ক্যান্টকে বন্ত 
বাঁস্তববাঁদীই বলি, ব1 ভাঁব-বাস্তববাদীই বলি, বা বিষয়ি-বিজ্ঞান- 
বাদীই বলি, একটি কথা নিবিববাঁদ সত্য এবং ইহ] হইয়াছে এই 
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যে, তিনি অদ্বৈতবাদী ছিলেন না। ঈশ্বর এবং জীবাত্বা যে 
পারমাথিক সত্তা, ইহা তাহার স্পষ্ট উক্তি । সুতরাং তিনি 
ছিলেন বহুসত্বাবাদী। আমরাও তাহাকে বনুসত্তাবাদী 
দার্শনিকের শ্রেণীর অস্তভূতিই দেখাইলাম । 

ক্যান্টকে বন্ুসত্তাবাদী মনে করিলে, তিনি ছাড়া অন্যান্ত 
বহুসত্াবাদীদিগের মধ্যে জড়তান্ত্রিক দার্শনিক হিউম, মিল, 
বেইন এবং চরম বিষয়ি বিজ্ঞানবাদী ফিস্টে এবং মনেড বাদী 
লাইবনিটের নাম বিশেষ উল্লেখযোগ্য ৷ জড়তান্ত্রিক বহু 
সন্তাবাদীরা পরমাণুবাদী। পরমাণু সকল তাহাদিগের অন্ত- 
নিহিত অন্ধশক্তি দ্বারা আকস্মিকভাবেই নানাভাবে সংযুক্ত 
বা মিশ্রিত হইয়! এই জগণ্ড রচনা করিয়াছে । চৈতন্য 
এই সংযোগ বা মিশ্রণেরই কাধ্য । আমাদিগের আত্ম! 
একটা টৈতন্ত-প্রবাহ মাত্র। ইহার কোনও পারমাথিকতা! 
নাই। যখন একটিও পরমাণু থাকিবে না, তখন একটিও 
আত্মা থাকিবে না। 

এই মতের বিপরীত বহুসত্তাবাঁদ হইল চরম বিষয়ি বিজ্ঞান- 
বাদ (90180515700 ) ইহাতে বলা হয় আমাদিগের মনের 
বাহিরে কোনও জগৎ নাই । আমরা বাহিরে যে জগৎ দেখি 
ইহা আমাদিগের নিজেরই স্যষ্টি, ইহার অস্তিত্ব আমাদিগের 
মনের মধ্যে । যখন একটি আত্মাও থাঁকিবে না তখন জগৎ 
বলিয়াও কিছু থাকিবে না। 

পরমাণুবাদীরা বলেন অবিভাজ্য জড়কণা সকলই পার- 
মাথিক তত্ব। বর্তমানে বিজ্ঞান দেখাইতে সমর্থ হইয়াছে, 
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পরমাণুসকল প্রকৃতপক্ষে আয়তনবিশিষ্ট অবিভাজ্য সত্থা 
নহে, ইহারা প্রত্যেকেই এক একটি বা কয়েকটি শক্তিকণী- 
সমষ্টি মাত্র। সুতরাং পরমাণুবাদীরা এখন বলিতে পারে 
শক্তিকণানকলই পারমাথিক তত্ব । চরম বিষয়িবিজ্ঞানবাদীরা 
বলেন যাহারা পারমাথিক তাহার! শক্তিকণ। নহে, তাহারা 
জ্ঞানকণ!। 

এই ছুই মতের মধ্যে সাম্তস্ত দেখ! যায় লাঁইবনিটের 
মনেডবাদে (10029190) এ )1 লাইবনিট্‌ বলেন, পার- 
মাথিক সন্তাসকল শক্তিকণ! বটে, কিন্তু তাহাদিগের অল্পবিস্তর 
জ্বানও আছে ; শক্তি এবং জ্ঞান ইহাদিগের দুইটি দিক বা 
৪910০০5 মাত্র । ইহার! বিশুদ্ধ জ্ঞানও নহে বিশুদ্ধ শক্তিও 
নহে। ইহাদিগকে সঙ্ঞা শক্তি বা সশক্তিক জ্ঞান বলা যাইতে 
পারে । ইহারা প্রত্যেকেই স্বতন্্ (2060920073)005 ), দ্বারহীন 
গৃহের ন্যায়, বাহির হইতেও কিছু ভিতরে আসিতে পারে না 
এবং ভিতর হইতেও কিছু বাহিরে যাইতে পারে না। তথাপি 
ইহাদিগের স্বভাবই এইরূপ যে, ইহারা শ্বেচ্ছাই সজ্ঘবদ্ধভাবে 
থাকিতে পারে। কতকগ্চলি মনেড স্বেচ্ছায়ই,। কোনও 
একটি বিশেষ মনেডের অধীন হইয়া সজ্ঘবদ্ধভাবে থাকিতে 
পারে । যেস্থলে এইরূপ সজ্ঘবদ্ধতা আছে সেই স্থলে জীবহ 
এবং ঘে স্থলে তাহা নাই সেই স্থলেই জড়ত্ব। আমাদিগের 
দেহের প্রতি অঙ্গ প্রত্যঙ্গে এক একটি মনেড আছে যাহার 
অধীন হইয়া অন্য মনেড সকল চলে এবং এই সকল মনেডের 
উপরও একটি মনেড আছে যাহা আমাদিগের আত্মা । 


৮৩ ভ্রজ্ীম্ ক্র 


প্রত্যেক মনেডের মধ্যেই উন্নতির বীজ আছে এবং 
প্রত্যেকেই উন্নত হইতে উন্নততর অবস্থা লাভ করিয়া 
মানুষের আআ! হইতে পারে। প্রত্যেক জীবেরই আত্ম! স্থানীয় 
একটি মনেড আছে । মন্ুুষ্যের আত্মায় এবং ইতর জীবের 
আত্ায় পার্থক্য এই যে, ইতর জীবের আত্মায় জ্ঞান 
(167:090007 ) থাকিলেও “আমি জ্ঞাতা” এই জ্ঞান 
( ৪97090000.) নাই; কিন্তু মন্ুষ্ের আতা স্থানীয় 
মনেডের জ্ঞান (05709900010 )ও আছে এবং “আমি জ্ঞাতা” 
এই অনুভূতি €5097:9906107 )ও আছে। 

জগতের সকল মনেডের উপর এক মনেড্‌ আছেন, যিনি 
সর্বজ্ঞ, সব্ধশক্তিমান ঈশ্বর। মনেড সকল ছ্বারহীন গৃহের 
ন্যায় হইলেও তাহার। প্রত্যেকেই এক একটি দর্পণের ন্তায়। 
যেটির মধ্যে জগৎ যতটুকু প্রতিবিশ্বিত হয়, সেইটির জগৎ 
সম্বন্ধে জ্ঞান ততটুকুই । মান্থুষের আতুশ মনেডে এই প্রতিবিন্ব 
যেরূপ স্পষ্ট সেইরূপ অন্য কোনও মনেডে নহে । 

উপরে মনেড, সম্বন্ধে যাহা বলা বলা হইয়াছে, তাহা হইতে 
পাঠকের মনে লাইবনিটের দার্শনিক মত সম্বন্ধে এইরূপ 
ধারণ! হইতে পাঁরে যে, তাহার মতে সকল মনেডই পারমাথিক 
এবং অনাদি । ঈশ্বর মনেডও একটি মনেড, বিশেষ মাত্র, 
অন্যান্য মনেডের সঙ্গে ইহার পার্থক্য স্বরূপগত নহে, জ্ঞানের 
এবং শক্তির পরিমাণগত মাত্র। ঈশ্বর মনেড. সর্বজ্ঞ সর্ধ্ব- 
শক্তিমান, অন্যান্য মনেভ অল্পজ্ঞ অল্প শক্তিমীন। মন্ডে 
সকল স্বতন্ত্র এবং পারমাথিক, সুতরাং ইহাদিগের ইচ্ছার 
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স্বাধীনতা আছে। আর এক কথা এই ষে, ইহারা দ্বারহীন 
গৃহের হ্যায়, বাহির হইতে কিছু গ্রহণ করিতে পারে না। 
সুতরাং ইহাদিগের জন্য প্রত্যাদেশ (1:০5912,009))ও সম্ভবপর 
নহে। 

বাস্তবিক পক্ষে দার্শনিক লাইবনিটের মত ইহাই 1 কিন্তু 
্ীষ্তীয় ধন্মমতে (092299য় ) বিশ্বাপী লাইবনিটের দ্বার! 
প্রভাবান্বিত হইয়া তিনি শেষ পর্যন্ত তাহার মতের সামন্ত 
রক্ষা করিতে পারেন নাই এবং যুক্তিবিচ্যুত হইয়া বলিতে 
বাধ্য হইলেন যে, ঈশ্বর মনেড্‌ অন্য মনেডের স্থষ্টিকর্তা-_অবস্তু 
হইতেই ৭011)0]0” স্থষ্টিকর্তা ; এবং মনেড সকল দ্বারহীন 
হইলেও প্রত্যাদেশ পাইতে পারে। যেমন সুস্পষ্ট দ্বৈতবাদে 
বিশ্বাসী দার্শনিক ডেকাট প্রত্যাদেশে (1১6519602 এ ) 
বিশ্বাসী ডেকার্টের প্ররোচনায়, তাহার দ্রব্যকে সর্ববনিরপেক্ষ 
দ্রেব্য এবং ঈশ্বর সাপেক্গ দ্রব্য এই দুই শ্রেণীতে ভাগ 
করিয়াছিলেন, তেমন সুস্পষ্ট বহুসন্তাবাদী অর্থাৎ মনেডের 
পারমাধিকতায় বিশ্বাসী দার্শনিক লাইবনিটও খৃষ্টধর্ম্দবিশ্বাসী 
লাইবনিটের প্ররোচনায় তাহার মনেড সকলকে স্থষ্ট মনেড, 
এবং অস্থষ্ট মনেড, এই ছুই শ্রেণীতে ভাগ করিতে বাধ্য হইয়া- 
ছিলেন। অবশ্য ইহ] দ্বার! স্থষ্টিবাদ সমর্থিত হইল বটে, 
কিন্ত মনেড, বাদ আর মনেড, বাদ রহিল না। 

বাইবেলের ধশ্মমতের (90£009 ) সহিত সামপ্রস্ত রক্ষার 
চেষ্টায় গণিতঙ্ঞ দার্শনিক ডেকার্ট এবং লাইব.নিট, ষে তীাহাদিগের 
ূরব্ববন্তীঁ শান্ত্রতান্ত্রিক দার্শনিক (50018360 00011090- 
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0179৮) গণ হইতে অধিক কৃতিত্ব দেখাইতে পারিয়াছেন 
তাহ! বলা যাইতে পারে না। 

সে যাহাই হউক দার্শনিক লাইবনিটের মনেড্‌ বাঁদের 
মধ্যে একটি পারমার্থিক সত্যের সুস্পষ্ট ইঙ্গিত আছে। ইহ! 
হইল এই যে, আয়তনবিশিষ্ট (5,56909907 ) কোনোও পার- 
মার্থিক বস্ক নাই। যাহাদিগকে আমরা আয়তনবিশিষ্ 
অবিভাজ্য পরমাণু বলি ইহার শক্তিকণ! ব্যতীত আর কিছু 
নহে। ইহারা নিছক শক্তিকণাও নহে, ইহাদিগের অল্প- 
বিস্তর জ্ঞানও আছে অর্থাৎ জ্ঞান এবং শক্তি ইহাদিগের 
ছুইটা দিক মাত্র। ইহাঁদিগকে সশক্তিক জ্ঞান (5০9৮1৮6 
(.08105 ) ও বলিতে পারি অথবা সঙ্ঞা শক্তি ( (:2010709 
9061516% ) ও বলিতে পারি । 

উপরে ভিন্ন ভিন্ন দার্শনিক মত সকলের একটা মোটামুটি 
আভাস দেওয়া হইল। বিজ্ঞান এবং দর্শনের মধ্যে কি 
সম্বন্ধ, প্রথম প্রকরণে, সেই বিষয়ে ছুই একটি কথা বল! 
হইয়াছে । এখন আমরা এই বিষয়ে আরও দুই একটি কথা 
বলিতে পারি । 

আমরা দেখাইয়াছি যে, দর্শন এবং বিজ্ঞীন উভয়েরই 
লক্ষ্য হইয়াছে জগৎ ব্যাপারের ব্যাখ্য। করা । 

দর্শন চায় প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ ভাবে কেবল ধ্যানের সাহায্যে 
এক বা একাধিক সত্তাকে আদি কারণ কল্পনা করিয়া, ইহার 
বা ইহাদিগের সহিত এই দৃশ্যমান জগত ব্যাপারের সামঞ্জস্য 
দেখাইতে ৷ বিজ্ঞান চায় পরীক্ষা পর্যবেক্ষণ এবং ব্যাপ্তিগ্রহ 
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লব্ধ সত্য হইতে ইহার কারণ অনুসন্ধান করিতে । দর্শনের 
গতি অবরোহ, কারণ হইতে কাধ্যের দিকে (2070) ); 
বিজ্ঞানের গতি আরোহণ, কাধ্য হইতে কারণের দিকে 
( 20095692102 )1 এখন দেখা যাঁউক আরোহী বিজ্ঞানের 
সহিত অবরোহী দর্শনের কোনো! স্থানে সাক্ষাৎ হইয়াছে কিনা । 
অর্থাৎ এমন কোনও সত্য বৈজটানিক উপারে স্থির হইয়াছে 
কিনা, যাহ! বৈজ্ঞানিক আরোহীর এবং দার্শনিক অবরোহীর 
মিলন স্থান । 

বর্তমান বিজ্ঞান দেখাইতে সমর্থ হইয়াছে যে পরমাণুসকল 
আয়তন বিশিষ্ট অবিভাজ্য স্ক্ম জড় কণা নহে। ইহারা 
প্রত্যেকেই কয়েকটা শক্তি কণার সমষ্টি। ইহারা আয়তন 
বিশিষ্টও নহে, পারমার্থিকও নহে। কেবল তাহাই নয়, 
বিজ্ঞান ইহাঁও দেখাইতে সমর্থ হইয়াছে যে, ইহারা এক ইথার 
€ 9৮79: ) রূপ (ভারতীয় দার্শনিক ভাষায় আকাশ বূপ) 
সর্বব্যাপী শক্তি সমুদ্রের মধ্য এক একটা শক্তি বৃদ্বুদ 
সাত্র। যদি তাহাই হয়, তবে ইহা বৈজ্ঞানিক গ্রণালী দ্বারাই 
স্থির হইল যে, সকল জড় বর্গের পশ্চাতে রহিয়াছে এক 
ক্রিয়াশীল সত্তা যাহাকে সাংখ্যেরা নাম দিরাছেন প্রকৃতি. এবং 
তাম্তিকরা নাম দিয়াছন শক্তি । 

জগতে যে, অসংখ্য জীবাত্মা বাঁ পুরুষ রহিয়াছে ইহা ত 
আমাদিগের অভিজ্ঞতারই বিষয়। এই পুরুষ সকলের 
পশ্চাতেও একটা এক থাকিতে পারে। বিজ্ঞান ইহ 
এখনও দেখাইতে পারে নাই । ইহা! এখনও কল্পনার ভূমিতেই 
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আছে। এখন নিব্বিরোধে স্বীকারের বিষয় হইল, এক 
সর্বব্যাপী শক্তি এবং অসংখ্য জীবাত্বা বা পুরুষ। ইহা ত 
সাংখ্যেরই ভূমি। সাংখ্যেরা এখন বৈজ্ঞানিকদিগকে, 
গর্ধবের সহিতই বলিতে পাঁরে, আমরা বহু শতাব্দী পূর্ব্বে 
যাহা! জানিতে পারিয়াছিলাম কেবল ধ্যানের সাহায্যে, 
তাহা তোমরা জানিলে, এতকাল পরে, তোমাদিগের 
গবেষণার অতি মাত্রায় মন্থরগতির সাহায্যে । বৈজ্ঞানিকও 
সগর্ধে বলিতে পারে, যাহা এতকাল ছিল তোমাদিগের 
নিকট কেবল কল্পনার বিষয়, তাহা! আমরা দেখাইয়া দিলাম 
চক্ষুতে অগ্গুলি দিয়! । উভয়ের গর্ববই সার্থক, এবং দর্শন 
এবং বিজ্ঞানের মধ্যে যে, নিকট সম্বন্ধ তাহার সুস্পষ্ট 
আভাস । 

আমরা বলিয়াছি এক একটী জড় পরমাণু এক অগাধ 
শক্তি সমুদ্রের মধ্যে এক একটা শক্তি বুদ্বুদ। উপমান 
( 2708100 ) প্রমাণের উপর নির্ভর করিয়া, ইহা মনে করা 
অসঙ্গত হইবে না যে, এক একটি জীবাত্বা ব! পুরুষও এক 
অগাধ চৈতন্ত-সমুদ্রের মধ্যে এক একটি চৈতন্ত-বুদ্বুদ্‌ মাত্র । 
যদি কখনও বৈজ্ঞানিক উপায়ে ইহা দেখানো যাইতে 
পারে, তবে পারমাধিক তত্ব দীডাইবে ছুইটি সত্তায়--এক 
সর্বব্যাপী শক্তিতে এবং এক সর্বব্যাপী চৈতন্যে। যদি এই দুই 
সত্তা একই সত্তার ছুইটি দিক হয়, তবে ইহা হইবে এক সক্রিয় 
সান অথবা এক সজ্ঞা শক্তি । জক্র্রিয় জ্ঞানে পাই হেগেল্‌্কে 
ও সঙ্ঞ1 শক্তিতে পাই শক্তিবাদী তান্ত্রিক দার্শনিককে। আর 
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যদি এই শক্তি এবং চৈতন্য একই দ্রব্যের ছুইটি গুণ হয় তবে 
আসিয়া পঁহুছি আমরা স্পিনোজাতে। 


লাইবনিটের কল্পিত এক একটি মনেড.ও এক একটি শক্তি 
কণা; কিন্তু ইহাদিগের প্রত্যেকটির মধ্যে অল্প বিস্তর জ্ঞানও 
আছে ; সুতরাং ইহাদিগের প্রত্যেকটিকে আমরা সক্রিয় 
সর্বব্যাপী জ্ঞান-সমুদ্রের মধ্যে এক একটি সক্রিয় জ্ঞানকণ। 
বা সর্বব্যাপী সঙ্ঞাশক্তি সমুদ্রের মধ্যে এক একটি সঙ্ঞা 
শক্তিকণ! মনে করিতে পারি। আর যদি কখনও বিজ্ঞান 
দেখাইতে পারে যে, এই জ্ঞান এবং শক্তি ইহারা কাধ 
কারণ সম্বন্ধে সন্বদ্ধ, তবে পাইব আমরা হয় চরম চিগবাদ 
€2030185 10691190) ), নয় চরম শক্তিবাদ € 20301065 
0779001517 )। বিজ্ঞান কি ইহা দেখাইতে পারিবে ? 
কে বলিতে পারে পারিবে না ? 


উপরে যাহা উক্ত হইয়াছে, তাহ! হইতে তত্বের সংখ্যাভেদে 


দার্শনিক মতভেদ অল্প কথায় নিম্নলিখিতভাবে প্রকাশ করা 
যাইতে পারে । 


হভ্-নক্ষভ্ল ছুই শ্রন্কান্ £ 
(১) একস্নাবাদ (31070190500 ) 1 
(২) বহুসত্তাবাদ (11079,119]0 )। 


একসত্ভাবাদকে সাধারণতঃ বলা হয় অছৈতবা? 
(17000707577) ) 1 


চউ২ ভুভীল্স শ্রন্ষল্র্ন 
শটুদ্বভ্ভল্বাদওও ভউ রক্ষার £ 

(১) অপরিণামবাদ বা অখণ্ডাদ্বৈতবাদ বা কেবলা দৈতবাদ 
( 2950910৮9 100010)91) ) বা! মায়াবাদ (9০0০9৮05 ০? 
11109100 ) (শঙ্কর পারমেনাইডিস্)। 

(২) পরিণামবাদ বা দ্বেতান্বৈতবাদ ( 0811?9ণ 
17007019500 ) 1 (স্পিনোজা, শেলিং, হেগেল্‌, রামানুজ, 
নিশ্বার্ক, বল্লভাচাধ্য )। 

চ্ছস্ভ্ানাদেওও ছুই ওুক্াক্র £ 

(১) ছুই শ্রেণীর অসংখ্য সত্তাবাদ। সাধারণতঃ ইহাকে 
বলা হয় দ্বৈতবাদ ( 90911500 07 00811910 00107511970 ) 

(২) এক শ্রেণীর অসংখ্য সন্তাবাদ (10002019610 70100:8- 
11907 ) সাধারণতঃ ইহাকেই বলা হয় বহুসত্তাবাদ (01079- 
11910 )1 

দু ভল্বাদও ভুই শ্রক্কাজ্ £ 

(১) এক অচিৎ এবং বহুপুরুষবাদ বাঁ প্রকৃতি পুরুষবাদ 
( কপিল, প্লেটো, পতগ্জলি )। 

(২) বহু অচিও এবং বহু পুরুষবাঁদ বাঁ পরমাণু ও পুরুষবাদ 
( কণাদ, গোতম, মাধব )। 

ক ০ালীল আভ্্ক্ভাহ্াদি 0102015180 19107515820) 
ভিন্ন ওক 

(১) পরমাণুবাদ (€ 00010019] )--হিউম, বেইন, 
ডিমক্রিটাস, চাব্বাক প্রভৃতি । 
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(২) চরম বিষয়িবিজ্ঞানবাদ (01103191) )--ফিস্টে, 
বনুবন্ধু । 
(৩) মনেডবাদ (20013901900 )-_লাইবনিট্‌। 


সত লহ শক্িপাঙ্ষি (83010 900. 136007100 ) ও 
ভভ্তাভ্ডা এল তত (30101066 101১0. 01)160৮ ), 


প্রাচীন যুগের দার্শনিকদিগের নিকট সমস্া ছিল, যাহা 
পারমাধিক সত্তা (73911১ ) স্বতরাং একরস্বস্ত্র, তাহা বিকৃত 
ব1 রূপান্তরে পরিণত € 89992015 ) হয় কি করিয়া ? অথচ 
এইরূপ পরিণতি স্বীকার না! করিলে, এই বৈচিত্রাপূর্ণ জগং- 
ব্যাপারও ব্যাখ্যা করা যায় না। বর্তমান যুগের দীর্শনিকদিগের 
নিকট সমস্তাটি দেখা দিল অন্যরূপে। ইহা হইল পারদাধিক 
সত্তার জ্ঞাতত এবং ভেগয়ুত্ব (3721)1০001৮1৮৮ 00 0010০- 
টুকু) লইয়া । ইহা কি জ্ঞাতা ন। জ্ঞেয়, ্নস্উভয়ই, না 
কোনটাই নঘ় ? জ্ঞাতা ভে্য় হয় কিরূপে এবং জ্ঞেয়ই বা! জ্ঞাতা 
হয় কিরূপে ? অথচ জ্ঞাতা এবং জয় এই উভয়ই যে আছে, 
ইহার ত আমাদিগের অভিজ্ঞতাই আছে । 

প্রাচীন যুগের পারমেনাইডিস্‌ এই সমস্তার মীমাংস! 
করিলেন এই বলিয়া, যে, পারমাথিক সন্তা যে এক অদ্ধিতীয় 
অপ্রিণামী জ্ঞানম্বরূপ বস্তু, ইহাই তত্ব। আমরা যে, 
বৈচিত্র্যপ্রবাহ দেখিতে পাই, ইহা বিভ্রম দৃষ্টির ফল মাত্র। 
অপরিণাম (7351105 )ই তত্ব। পরিণাম (909012011)6 ) 
অতত্ব। 


তে ভভ্জীজ শ্রল্্রণ 


আর একজন দার্শনিক হিরাক্িটাস্‌ এই মতের বিপরীত 
মত প্রকাশ করিয়া বলিলেন যে, পরিণাম বা পরিবর্তন প্রবাহই 
প্রকৃত তন্ব। অপরিবর্তনশীল, নিত্য একরূপ কোনও সন্ত 
নাই। এইরূপ পারমাধিক সত্তার অস্তিত্ব কাল্পনিক । কোনও 
সত্তাই মুহূর্তকালের অধিক একরপ থাকে না। পরিণাম 
(890027115 )ই তত্ব এবং অপরিণাম (9106 ) অতন্ব। 

এই ছুই মতের মাঝামাঝি ছুইটি মত'আছে। এক মত 
বলে পারমাথিক অদ্ধয় তত্বে রূপাস্তরে পরিণতি বা বিকাশ 
অছে। এই বিকাশ আরম্ভ হইল কখন, এবং কি উদ্দেশ্যে ? 
প্রাচীন যুগের দার্শনিক প্রটিনাস্‌ এই প্রশ্নের উত্তরে বলেন যে, 
এক বহু হইল কি প্রকারে এবং কি উদ্দেশে, ইহা! একটী 
রহস্য-_মনুষ্যাবুদ্ধির অগম্য। দার্শনিক হেগেল্‌ বলেন যে, 
পরিণাম প্রবাহ অনাদি। ইহাই মূর্ত ঈশ্বর। জীব এবং জড়ের 
ভিতর দিয়াই তিনি যে জ্ঞাতা এবং কর্তী তাহ! অনুভব করেন। 
এবং বিকাশের উদ্দেশ্যও তাহাই । 

দ্বিতীয় মত বলে ?--জগতের কতকগুলি মূল উপাদান 
আছে যাহাদিগের কোনও পরিবর্তন ঘটে না। ইহাদিগের 
বিনাশও নাই, বৃদ্ধিও নাই। কিন্তু অবিশ্রান্তই ইহাদিগের 
মিশ্রণ এবং স্থানচ্যুতি ঘটিতেছে। ইহা'দিগের মিশ্রীণ এবং 
স্থানচ্যুতিই জগতের বৈচিত্র্য এবং পরিবর্তন প্রবাহের কারণ। 
( এম্পিডকল্স্‌, এনাক্সাগোরাস্‌, ডাইওজিনিস্‌, ডিমক্রিটাস্‌) । 
কোন্‌ শক্তিদ্বারা এই পরিবর্তন ঘটে? এই প্রশ্নের উত্তরে 
সকলে একমত নহেন। এনাক্সাগোরাসের মতে, এই শক্তি 


স্পম্ন সোঙ্পান্ম ৯২২, 


একটি জ্ঞানন্বরূপ শক্তি, যাহাদারা জগৎ পরিচালিত হয় এবং 
যাহা ঈশ্বর । এম্পিডকল্সের মতে ইহা রাগ ও দ্বেব (1.0%9 
৪00 1১8৮50 )। ডাইওজিনিস্‌ ও ডিমক্রিটাস্‌ প্রভৃতি 
জড়তান্ত্রিক পরমাণুবাদীদিগের মতে এই শক্তি, মৌলিক বন্ত 
সকলের অন্তনিহিত এক অন্ধ শক্তি । 

পারমাথিক তত্বের জ্ঞাতৃত্ব এবং জ্ররেয়ত্ব বিষয়ে, বর্তমান 
যুগের দার্শনিকদিগের চিন্তার ধারা কতকট। এইরূপ । 

জড়তান্ত্রিক হিউম্‌, মিল্‌্, বেইন্‌ প্রভৃতি দার্শনিকদিগের 
মতে জ্বেয় বা অচিতই পারমাথিক তত, জ্ঞাতা বলিয়া কোনো 
স্থায়ী সত্তা নাই। আমরা যাহাকে আত্মা বা জ্ঞাতা বলি ইহা 
জড় মস্তিক্ষের কাধ্যন্বরূপ একটা চৈতন্য প্রবাহ ব্যতীত আর 
কিছু নহে। 

দার্শনিক ফিস্টের (1101769 ) মত ইহার বিপরীত | তিনি 
বলেন, জ্ঞাতাই পারমাথিক তত্ব। জ্ঞাতা নিরপেক্ষ জ্ঞেয় 
বলিয়া কোনও পারমাথিক সত্তা নাই। জেব্রয়ের অস্তিত 
জ্ঞতাতার মনের মধ্যে এবং তাহারই স্ষ্টি। বিষয়িবিজ্ঞানবাঁদই 
প্রকৃত দর্শন ৷ 

আর যত দার্শনিক মত আছে, ইহারা সকলই এই দ্বুই 
চরম মতের মাঝামাঝি । দার্শনিক স্পিনোজার মতে, জ্ঞাতা 
এবং ভ্ঞেয়_ভাহার নিজের ভাষায় জ্ঞান এবং বিস্তার 
(070091 82090. 98258100 ), ইহারা উভয়ই সত্য ; কিন্ত 
ইহারা সর্ধবনিরপেক্ষ পারমাথিক তত্ব নহে । ইহার এক অদ্ধয় 
পারমাথিক দ্রব্যের গুণ। জগতে এমন কিছু নাই, যাহা! জয় 


৯১২০ ভুভীল্ শ্রকল্র 
বঞ্জিত কেবল জ্ঞাতা! ঝ৷ জ্ঞাতৃত্ব বজ্জিত কেবল জ্ঞেয়। জ্ঞাতৃত্ব 
এবং জ্বেয়ত্ব_চৈতন্ত এবং জড়ত্বর একই সত্তার ছুইটি দ্রিক 
(8979০ ) মাত্র । 

সুবিখ্যাত দার্শনিক ক্যান্ট বলেন, বিশুদ্ধ যুক্তি দ্বারা আমা- 
দিগের মনের বাহিরে জ্ঞেয় বলিয়া কোনও পারমাথিক বাস্তব 
সত্তা আছে কিন। ইহা নিরূপণ করা অসম্ভব । কিন্তু আমা- 
দিগের বিবেকের (00079) 1800]৮যর ) সাহায্যে আমর! 
জানিতে পারি যে, আত্মাও আছে এবং বাহিরের জগৎও 
আছে এবং ঈশ্বরও আছেন অর্থাৎ জ্ঞাতাও আছে, জ্ঞেয়ুও 
আছে এবং ঈশ্বরও আছেন । 

ফিস্টের মত সমালোচনা করিতে যাইয়া শেলিং বলেন যে 
ইহা সত্য যে জ্ঞাতা নিরপেক্ষ জ্ঞয়, অর্থশৃহ্য ; কিন্তু ইহাও 
সত্য যেজ্ডরেয় নিরপেক্ষ জ্ঞাতাও অর্থশুন্ত। সুতরাং স্বীকার 
করিতে হইবে যে, জ্ঞাতাও আছে এবং জ্ঞেয়ও আছে। তবে, 
ইহারা কেহই পারমাঁথিক নহে। পারমাধিক যাহা তাহা ইহা" 
দ্রিগের উভয়েরই উতস--এক অপৌরুষেয় (200979078] ) 
ইচ্ছা । ইহারা উভয়ই, এই ইচ্ছারই বিকাশ ( 210818- 
1013 )। 

হেগেল্‌ তাহার বিতর্কের (91919990) যুক্তি দ্বারা মনে 
করেন যে, জ্বাতা এবং জ্ঞেয়। ইহারা ইচ্ছার বিকাশ নহে। 
ইহারা হইতেছে, ইহাদিগের সমগ্বয় হইতে পারে এইরূপ এক 
সর্বনিরপেক্ষ জ্ঞানম্বরপ সত্তার বিকাশ। এই জ্ঞানই 
পাঁরমাধিক তত্ব । ইহ নিপুণ (0009:501291) কিন্তু নিক্রিয় 
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নহে। ইহা একটি বিকাশ প্রবাহ £ জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয়-চিৎ 
এবং অচিও ইহার বিকাশ । 

ভারতীয় দার্শনিকদিগের নিকটও প্রশ্নটি উঠিয়াছিল এই 
ভাবেই এবং উত্তর তাহারা দিয়াছেন এই ভাবেই । 

শঙ্করের মতে পারমাথিক সত্তা এক বিশুদ্ধ জ্ঞান। ইহাতে 
কোনও প্রকার বিকার বাঁ পরিণাম সম্ভব নহে। বেচিত্রযপূর্ 
দৃশ্যমান জগৎ মিথ্যা বিভ্রম দৃষ্টির ফল-_রজ্জুতে সপভ্রমের 
হ্যায় । 

ক্ষণবিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ দার্শনিকদিগের মতে অপরিণামী 
কোনও নিত্য সত্তা! নাই। পরিণাম প্রবাহই তত্ব । অপরিণামী 
স্থায়ী সম্ভার অস্তিত্ব কাল্পনিক । 

এই ছুইটি মতের মাঝামাঝি ছুইটি দার্শনিক মতের একটি 
হইল দ্বৈতাদ্বৈতবাদ্দীদিগের মত। তাহারা বলেন যে, পার- 
মাথিক তব, এক অয় জ্ঞানন্বরূপ সত্তা বা জ্ঞাতা হইলেও 
ইহাতে পরিণাম বা বিকার আছে। ইহা ঘটে কি প্রকারে ? 
কেই বা ইহা ঘটায়? এই প্রশ্নের উত্তরে তাহারা বলেন ঘ়ে, 
পারমাথিক সত্তা যেমন অনাদি, পরিণাম প্রবাহও তেমন 
অনাদি । বল্লভাচাধ্য ইহার উপরে একথাও বলেন যে, 
পারমাথিক তন্ব ব্রন্ম, স্বয়ং অবিকৃত থাকিয়াই এই পরিণামের 
স্থষ্টি করেন। 

দিতীয় মতটি হইল দ্বৈতবাদীদিগের মত। ভাহাদিগের 
মধ্যে ধাহার। প্রকৃতি পুরুষবাদী তাহারা বলেন পুরুষ অপুরিপামী 
কিন্ত প্রকৃতি পরিণামী। ইহাতে বিকার আছে এধং ইহাই 


৯১৫ ভ্ত্তীম শ্রকল্র্প 
স্থষ্টিবৈচিত্র্যের কারণ । (কপিল, পতগ্রলি, মাধ্ব) । এবং ধীঁহাঁর। 
পুরুষ পরমাণুবাদী তাহারা বলেন, আত্মা এবং জড়পরমাণু 
ইহারা উভয়ই পারমাথিক এবং সংখ্যায় অসংখ্য । ইহারা স্বয়ং 
অপরিণামী কিন্ত ইহাদিগের সংস্থানের পরিবর্তন আছে। এবং 
এই পরিবর্তনই জগৎ ব্যাপারের বৈচিত্র্যের কারণ। ( গৌতম, 
কণাদ )। 

শহরের মতে জ্ঞানই পারমাথিক তত্ব। জ্ঞাতা বা জ্ঞেয় 
বলিয়া কোনও পারমাথিক সন্তা নাই। বৌদ্ধ যোগাচারী 
বন্থুবন্থুর মতে জ্ঞাতা বাঁ জীবাত্বা সকলই একমাত্র পাঁরমাথিক 
তত্ব। জ্ঞাতার মনের বাহিরে জ্ঞেয় বলিয়া কোন পারমাথিক 
সন্তা নাই। দ্বৈতাদ্বৈতবাদী দার্শনিকদিগের মতে, পারমাথিক 
অদ্ধয় তত্বে স্গত ভেদ আছে। সুতরাং ইহা একাধারে পজ্ঞাতা 
জ্ঞানং জ্ঞানগম্যম্‌” অর্থাৎ জ্ঞান, জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয়। 

ছ্ৈতবাদীদিগের মতে আত্ম! এবং জড় উভয়ই পারমাথিক , 
সুতরাণড জ্াতা এবং জ্র্রেয় এই উভয়ও পারমাথিক। 


ন্িম্জ্িন্রিভভ্ান্মলীদি (91016051970 ) ও 
্রাত্ডললাদ্ক (86811977 ) । 


কোনোও কোনে দার্শনিক মনে করেন আমাদিগের মনের 
বাহিরে জগৎ বলিয়া! কোনোও বাস্তব সত্তা নাই। আমর! যে 
জগণ্ড দেখি, ইহার অস্তিত্ব জ্ঞাতা সাপেক্ষ । জ্ঞাতা থাঁকিলে 
থাকে, না থাকিলে থাকে না। ইহার অস্তিত্ব আমাদিগের 
মনের মধ্যে । যখন একটি মনও থাকিবে না, তখন কোনোও 
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জগওও থাকিবে নী । যে সকল দার্শনিক এই মত পোষণ করেন, 
তাহাদিগকে বলা হয়, বিষয়িবিজ্ঞানবাদী ( 88019০61519 )। 
ভাহাদিগের মতের নাম বিষয়িবিজ্ঞানবাদ (5810190151907) | 
বিষয়িবিজ্ঞানবাদীদিগের মধ্যে ধাহারা। কেবল জীবাত্বাসকলকেই 
পারমাথিক তত্ব মনে করেন তাহাদিগকে বলা হয় চরম বিষয়ি- 
বিজ্ঞানবাদী €(৪০1105156 ), তাহাদিগের মতের নাম চরম 
বিষয়িবিজ্ঞানবাদ (90111751910 )। 

এই মতের বিপরীত মত বলে যে, এই দৃশ্যমান জগতের 
পশ্চাতে এক বাস্তব জগং আছে । ইহার অস্তিত্ব আমাদিগের 
মনের বাহিরে । আমরা যে জগণ্ড অনুভব করি, ইহা! বাহির 
জগতের একটি ছাপ বা প্রতিবিশ্বমাত্র । প্রকৃত জগৎ আমা- 
দিগের মনের বাহিরে । ঘে সকল দার্শনিকের এই মত, তাহা 
দিগকে বলা হয় বাস্তববাদী €(79971965 )1 তাহাদিগের 
মতের নাম বাস্তববাদ € 79911500 )। 

বাস্তববাদও ছুই রকমের । এক রকমের বাস্তববাঁদ বলে, 
আমরা যে জগত দেখি ইহার উপাদান জড় এবং অপর রকমের 
বাস্তববাদ বলে যে, ইহার উপাদান জড় নহে, ইহার 
উপাদান জ্ঞান (৫99. ) এবং ঘর্দিও ইহার অস্তিত্ব আমাদিগের 
মনের বাহিরে, তথাপি ইহা সর্বতোভাবে মন নিরপেক্ষ নহে। 
ইহার অস্তিত্ব ঈশ্বরের মনের মধ্যে । ঈশ্বরের মনের মধ্যে ইহা 
একটি ভাব-জগৎ | আমর! অসীম ঈশ্বরের সসীম অভিব্ক্তি 
বা বিকাশ। সুতরাং যাহ! ঈশ্বরের মনে অলীমভাবে 
অভিব্যক্ত তাহা! আমর! সসীমভাবে প্রত্যক্ষ করি । 


৪২ ভত্জীজ অ্রল্্রঞ্ণ 


প্রথম প্রকারের বাস্তববাদকেই সাধারণতঃ বাস্তববাদ বল! 
হয়। দ্বিতীয় প্রকার বাস্তববাদের নাম ভাববাস্তববাদ 
(19691 1581)870 )। এই উভয় মতের মধ্যে যে পার্থক্য 
আছে, তাহা স্পষ্টভাবে প্রকাশ করিবার জন্য আমরা প্রথম 
প্রকারের বাস্তববাদকে বস্ত-বাস্তববাদ (029/6971811960 
₹991192) ) বলিতে পারি । ভাব জগৎ আমাদিগের মনের 
বাহিরে থাকায়, ইহা! কেবল ভাবাত্মক হইলেও আমাদিগের 
জ্ঞানের বিষয় হয় বলিয়া, ভাব বাস্তববাদকে, বিষয়াত্মক ভাৰ 
বাস্তববাদ € 0915০9৮1%9 9.9911907 )ও বলা হইয়া থাকে । 
দার্শনিক হেগেল এবং বার্কলি ভাব বাস্তববাদী । ভাহাদিগের 
কথা এই যে জ্ঞানস্বরূপ পার্মাথিক তত্ব, জড় ও জীবজগতের 
বিকাশ দ্বারাই তিনি যে জ্ঞাতা এবং কর্তা; তাহ অনুভব 
করেন এবং বিকাশ বা! স্গ্রির উদ্দেশ্যও তাহাই । 

বস্তুবূপেই হউক বা! ভাবরূপেই হউক আমাদিগের মনের 
বাহিরে এক প্রকৃত জগণশড আছে। ইহ! কেবল বিষয়িগত সত্ব 
নহে । ইহার ভিন্ন ভিন্ন অংশসকলও জীবদেহের ( 0722910899৭. 
)০৫%র ) অংশসকলের ন্যায় সঙ্ঘবদ্ধ। একটিতে কোনওরূপ 
পরিবর্তন ঘটিলে, অন্যান্তগুলির মধ্যেও একভাবে না একভাবে 
পরিবর্তন ঘটে । এই অর্থেই বাস্তববাদীরা বলিয়া থাকেন 
যে, জগণ্ড একটি সজ্ঘবদ্ধ বাস্তব সত্তাসমষ্তি (4 ৪59] 
01 79819 )। 

বাস্তববাদ এবং বিষয়ি-বিজ্ঞানবাদ এই ছুইয়ের মাঝামাঝি 
একটি দার্শনিক মত আছে। দার্শনিক লক বলেন, জড় বস্তুর 
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ছুই প্রকার গুণ আছে, মুখ্য এবং অসুখ্য। সুখ্যগুণ বন্তগত 
এবং অমুখ্য গুণ বিষয়িগত। অভেছ্ভত। এবং বিস্তার যুখ্যগুণ, 
রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ প্রভৃতি অমুখ্য গুণ। অভেগ্ঠতা এবং 
বিস্তার বারা আমর! জানিতে পারি যে, আমাঁদিগের মনের 
বাহিরে এক বন্তুমড জগৎ আছে ; কিন্ত রূপ, রস. গন্ধ, স্পর্শ 
প্রভৃতি বিষয়গত গুণ দ্বারা যে জগৎ প্রকাশিত হয়, ইহার 
অস্তিত্ব আমাদিগের মনের মধ্যে বিষযিগত ; বিষয়ী থাকিলে 
থাকে, না! থাকিলে থাকে না। অন্প কথায় ইহার অর্থ এই 
যে, অভেছ্তা এবং বিস্তার বিশিষ্ট যে জগৎ ইহার অস্তিই 
আমাদিগের মনের বাহিরে ; ইহাই বাস্তব জগৎ এবং বূপ 
রূস্‌ প্রভৃতি বিবয়িগত গুণ দ্বার! প্রকাশিত যে জগৎ তাহা 
অবাস্তব ; ইহার অস্তিত্ব জ্ঞাতা৷ সাপেক্ষ, জ্ঞাতা থাকিলে থাকে 
না থাকিলে থাকে না। 

দার্শনিক ক্যাণ্ট তাহার প্রণীত €/110009 ০01 12076 
[92,3017 গ্রন্থে বলেন বে,আমাদিগের যতপ্রকার প্রত্যয় আছে, 
ইহারা সকলই সংবেদন (59128008. ) যূলক। সংবেদন বা 
প্রত্যক্ষই, আমাদিগের জ্বানের উপাদান যোগায় । আমাদিগের 
জন্মগত, দেশ, কাল, দ্রব্য এবং কাধ্যকারণ সম্বন্ধ জ্ঞানের 
সাহায্যে, আমাদিগের বুদ্ধি এই সকলকে সাজাইয়। গুছাইয়া 
আকার দেয় বটে, কিন্তু ইহার বেশি আর কিছু করিতে পারে 
না। ন্ুতরাং আমাদিগের প্রত্যক্ষীকৃত যে জগৎ ইহার অস্তিত্ব 
আমাদিগের মনের মধ্যে । ইহার পশ্চাতে হয়ত বা কোনো 
বাস্তব জগৎ আছে, কিন্তু বিশুদ্ধ যুক্তির দ্বারা, ইহার স্বরূপ কি 


৯৪৯ ভুভীল্ শ্রকলত্ণ 
এবং বিষরিনিরপেক্ষভাবে ইহা আছে কিনা, তাহা ও আমর! 
বলিতে পারি না। 071600০ ০01 707০ [98,807 এর 
লিখ! দ্বার বিচার করিলে, ক্যান্টকে বিষয়িবিজ্ঞানবাদী বলিলে, 
কথায় যে বিশেষ ভুল হইবে তাহা নহে। তাহা হইলেও 
ক্যাণ্ট প্ররুতপক্ষে বিষয়িবিজ্ঞানবাদী ছিলেন না। তীহার 
রচিত 06009 01 17780061087] 25280 গ্রন্থে তিনি 
বলিয়াছেন ফে, বিশুদ্ধ যুক্তি ছারা বাহিরের জগতের অস্তিত্ 
প্রমাণ করিতে না পারিলেও আমাদিগের বিবেকের ( 200:97 
19001চ'র ) সাহাঁষ্যে আমরা জানিতে পারি যে আমাদিগের 
মনের বাহিরে এক জগৎ আছে, আমাদিগের আত্মাও আছে 
এবং ঈশ্বরও আছেন। কিন্ত জগৎ আঁছে কেবল এইমাত্রই 
বলিতে পারি : ইহা স্বরূপতঃ (172 16561) কি, তাহা বলিতে 
পারি না। 

তাহ! হইলে এই ঈীড়াইল যে, লকের ন্যায় ক্যান্টের মতেও 
রূপ, রস প্রভৃতি, ইন্দ্রিয় ব্যাপার জন্য জ্ঞান দ্বারা প্রকাশিত 
যে জগৎ ইহার অস্তিত্ব আমাঁদিগের মনের মধ্যে জ্ঞাতা- 
সাপেক্ষ, বিষয়িগত। লক বলেন, অভেগ্ভতা এবং বিস্তার যে 
জগতের সংবাদ দেয়, ইহা এক বাস্তব জগণ্ড ; ইহার অস্তিত 
আমাদিগের মনের বাহিরে । ক্যান্ট, অভেগ্ভতা এবং 
বিস্তারকে বন্তগত মুখ্য গুণ বলিয়া স্বীকার করেন না। তিনি 
বলেন, আমাদিগের বিবেক (00021 1500]৮% ) যে জগতের 
সংবাদ দেয় ইহার অস্তিত্ব আমাদিগের মনের বাহিরে । সে 
যাহাই হউক, এই উভয় প্রসিদ্ধ দীর্শনিককেই আমর! এক 


ক্ষ্পম্বি বোশাস্ম ৯০০ 


অর্থে বিষয়িবিজ্ঞানবাদী এবং এক অর্থে বাস্তববাদী বলিতে 
পারি। | 
বাস্তববাদ (7:981570 ) কথাটির আরও একটি দার্শনিক 
অর্থ আছে। প্লেটো, কণাদ প্রভৃতি দার্শনিকগণের মতে, 
প্রত্যেক জাতিবাচক নামের পশ্চাতে ভাব (1999 ) রূপ 
এক জাতি ব! সামান্য আছে। ইহা কাল্পনিক সত্তা নহে : 
ইহা এক প্রকৃত সন্ভা। ইহা সন্র্রিয় এবং সঙ্ঞ। প্লেটোর 
মতে, এই ভাবরূপ সত্তা যে কেবল আছে তাহা নহে, পরন্থ 
ইহাই প্রকৃত সত্তবা। এই ভাব জগতই প্রকৃত জগৎ । 
আমরা বাহিরে যে জগৎ দেখি, ইহা নিরাকার প্রকৃতির 
€ 79. ) উপর ভাবি জগতের একট! ছাপ মাত্র। প্লেটে! 
এই ভাবসকলকে কখনো কখনো আকৃতি (0100) এবং কখনো 
কখনো আদর্শ (2001 6৮)০ ) নামেও অভিহিত করিয়াছেন । 
এই সকল সত্তার অস্তিত্ব আমদিগের মনের মধ্যে, এই জন্য 
ইহারা ভাব (1০৪8); ইহারা প্রকৃতিকে আকৃতি দেয় 
বলিয়া! জাগতিক বন্তদকল আকৃতি বিশিষ্ট) এইজন্য ইনার! 
আকৃতি (10000); ইহাদিগের আদর্শই জগতের সয্টি, এইজন্য 
ইহারা আদর্শ। এইজন্য প্রেটোর দার্শনিক মতকে আদর্শ 
বাদও বল হইয়! থাকে । জীতিবাচক নামের পশ্চাতে ভাব 
রূপে, ব্যক্তি নিরপেক্ষ সঙ্জঞ এবং সক্রিয় সত্তার অস্তিত্বে বিশ্বাসী 
দার্শনিকদিগকেও বাস্তববাদী (2981156 ) বলা হইয়। থাকে। 
অন্য ছুই শ্রেণীর বাস্তববাদ (009971211960 2:99119]) 
800. 109211960 79211800 ) হইতে এই বাস্তব বাদের 


২৯০৯৯ ভুভীল্র প্রক্ষল্রণ্ 


পার্থক্য দেখাইবার জন্য আমরা ইহাকে জাতিবাস্তববাদ 
(9090150 7:99190) ) আখ্যা দিতে পারি। অথবা প্লেটো 
এই মতের প্রবর্তক বলিয়া আমর! ইহাকে প্লেটনিক (1619- 
0901০ ) বাস্তব বাদও বলিতে পারি। 

উপরে যাহা! উক্ত হইয়াছে তাহা অল্পকথায়, এইভাবে 
প্রকাশ করা যাইতে পারে। বাস্তববাদ (7:691190) ) তিন 
প্রকার। ১ম, বস্ত বাস্তববাদ (00.9,69119015010 198119700 )। 
মোটের উপর সকল জড় তান্ত্রিক এবং দ্বৈতবাদীগণ বস্তু বাস্তব 
বাদী । ২য়, ভাববাস্তববাদ (1992] 79901970, 7:9811900 
1098,11900 07 01010900159 19.99197) )।1 হেগেল, বার্কলি 
প্রভৃতি জ্ঞান তান্ত্রিক অদ্বৈতবাদী দার্শনিকগণ ভাব বাঁস্তব- 
বাদী। ওয়, জাতিবাস্তব বাদ (8090120 ০0] 11900010 
1981150) )। প্রাচীন গ্রীক দার্শনিক প্লেটো, প্লটিনাস্, এবং 
ভারতীয় দার্শনক কণাদ, জাতিবাস্তব বাদী। 

জাতি বাস্তব বাদের বিপরীত মতের নাম, নামবাস্তব বাদ 
( 1)0173128119770 ) | এই মতে বল! হয় যে, ব্যক্তি নিরপেক্ষ 
জাতি বলিয়! কোনও প্রকৃত সত্তা নাই। জাতিবাচক নামের 
পশ্চাতে ব্যক্তি ছাড়া কোনও বাস্তব সত্তা নাই। জাতিবাচক 
নাম, নাম ব্যতীত আর কিছু নহে। 

জাতি বাস্তববাদ এবং নামবাত্তববাদ এই ছুই মতের 
মাঝামাঝি আর এক মত আছে। ইহাকে বলা হয় সামান্ত- 
প্রত্যয়বাদ (00:2961908217570 )। এই মত বলে যে, যদিও 
ব্যক্তি নিরপেক্ষ জাতি বলিয়া কোনো সত্তার আস্তিত্ব নাই ইহ! 


হল্তস্পন্ি সোস্পাম্ম ২১০২২ 


সত্য, তথাপি আমরা মনে মনে জাতির একট কল্পনা করিতে 
পারি এবং ইহার প্রকৃতিরও একটা ধারণা করিতে পারি। 
এই সামান্ের ধারণা সকলকে (£০076:9] 0061009 ) 
বলা হয় সামান্যের প্রত্যয় (0020097065 )। চরম নামবাদীর। 
এই কথা অস্বীকার করেন। তাহারা বলেন, ব্যক্তি নিরপেক্ষ 
সামান্তের কোনও ভাবই আমাদিগের মনে উদয় হয় না। 
আমরা যখন মনুস্বজাতির কথা ভাবি তখন মন্ুস্ ব্যক্তির 
চেহারাই আমাদিগের মনে পড়ে এবং আমরা স্ুক্স্রভাবে বিচার 
না করিয়া বলি যে আমরা মনুষ্যত্বের অর্থাৎ মানুষ জাতির 
ভাবই মানম পটে লক্ষা করিলাম । 

সংক্ষেপে কথা দাড়াইল এই £-- 

জাতিবাস্তববাদ বলে ব্যক্তিনিরপেক্ষ সামান্তঃ প্রকৃত 
সত্তা; ইহা সঙ্ঞ এবং জক্রিয়। সামান্থাপ্রত্যয়বাদ বলে 
ব্যক্তিনিরপেক্ষ জাতির ভাব আমরা মনে মনে কল্পনা করিতে 
পারি, কিন্ত ইহার কোনও বাস্তব অন্তিত্ব নাই । নামবাদ বলে, 
ব্যক্তি নিরপেক্ষ জাতি বলিয়া কোনো সত্তাত নাইই, ইহার 
কোনে ভাবও আমরা মনে আনিতে পারি না । 


চতুর্থ প্রকরণ 
চকম্পন্য ও লুন্ি ৪ 


স্ষ্টি সম্বন্ধে দার্শনিক মত ঠিক বুঝিতে হইলে কয়েকটি কথ! 
বিশেষভাবে মনে রাখ। কর্তব্য । স্থট্টি দুই প্রকার হওয়ার 
সম্ভব। ১ম, যাহা কোনো আকারেই পুর্বেব ছিল না, তাহার 
উৎপত্তি--অর্থাৎ “কিছু না” হইতেই উৎপত্তি ; ২য়, যাহা পূর্বে 
অপ্রকট বা! অপ্রকাশ ছিল, তাহার বিকাশ বা অভিব্যক্তি । 
প্রথম প্রকারের স্যতিকেই সাধারণতঃ স্থষ্টি (0:986102 ) 
বলে। দ্বিতীয় প্রকারের হ্যগ্রির সাধারণ নাম বিকাশ 
(দ)দ০910010)8)। আমরা সৃষ্টি কথ! দ্বারা প্রথম প্রকারের 
সৃপ্তিই বুঝিব, এবং বিকাশ বা অভিব্যক্তি কথ দ্বারা দ্বিতীয় 
প্রকার সৃষ্টি বুঝিব। 

স্ষ্টি বা বিকাশের পশ্চাতে যদি কোনে। সঙ্ঞানে পরিচালিত 
শক্তি থাকে, তবে ইহাকে বলে উদ্দেগ্ত-মূলক (71919010921099) 
সতি বা বিকাশ। এবং ইহা যদি একটি উদ্দেশ্ট-বিহীন 
আকন্মিক ব্যাপার হয় তবে ইহাকে বলে আকস্মিক (00৮ 
ট910925 ) স্থষ্টি বা বিকাশ । 

স্ষ্টিই হউক বা বিকাশই হউক, ইহারা উভয়েই কাধ্য, 
উভয়েরই আদি আছে। সকল বাস্তবিক কাধ্যেরই ছুইটি 
কারণ থাকে ; একটি, যে উপাদানে বস্তুটি নিন্মিত সেই, 
উপাদান ; এবং ছিতীয়টি, যে শক্তি দ্বারা, উপাদান এ বস্তুর 
আকারে পরিণত হয় সেই শক্তি। প্রথমোক্তটিকে বলে 


স্প্লব সাস্পীল ৯০৪৪ 


উপাদান কারণ (1798908] 08856 ) এবং শেষোক্তটিকে 
বলে নিমিত্ত কারণ (17100191076 08/096 )। 

এই জগৎ একটি কার্য । সুতরাং ইহারও নিমিত্ত এবং 
উপাদান কারণ আছে। এমন হইতে পারে যে, নিমিত্ত 
কারণ কিছু না হইতেই উপাদান স্গি করিয়া, তদ্বারা এই জগৎ 
রচনা করিয়াছে । এমনও হইতে পারে যে, নিমিত্ত কারণ 
এবং উপাদান কারণ, উভয়ই অনাদি । নিমিত্ত কারণ হাতে 
পাওয়া উপাদানের দ্বারাই জগত রচনা করিয়াছে--কুস্তকার 
যেরূপ মুত্তিকার দ্বারা ঘট নিন্মীন করে সেইরূপ । এরূপও 
হইতে পারে যে, নিমিত্ত কারণ, নিজেকেই উপাদ!ন স্বরূপে 
ব্যবহার করিয়া, জগতাকারে প্রকাশ করিয়াছে--উর্ণনাভ 
যেরূপ জালবিস্তার করে সেইরূপ । আবার চতুর্থ এক প্রকার 
কল্পনাও হইতে পারে । ইহা এই যে, উপাদান ইহার 
অন্তনিহিত অন্ধশক্তি দ্বারা পরিচালিত হইয়া জগদাকারে 
প্রকাশিত হইয়াছে । 

দার্শনিকদিগের মধ্যে স্থষ্টি বা বিকাশ সম্বন্ধে এই চার 
প্রকার মতই আছে । বলা বাহুল্য, যে প্রথম প্রকারের মত 
স্থষ্টিবাদ (1099৮009০01 02990101) )। ইহা ইয়ুরোপের 
মধ্যযুগের পণ্ডিত দার্শনিকদিগের (8০০9০010791) ) মত। 
স্ষ্টিবাদ অন্ত কোনও শ্রেণীর দার্শনিক মতে দেখা 
যায় না। এমন কিঃ পুর্ণমাত্রায় শান্স্রমূলক বেদান্ত, দর্শনেও 
স্থষ্টিবাদের সমর্থন নাই। স্থষ্টি ( 02086107 ) উদ্দেশ্য মূলক 
(79190102798 )। 
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দ্বিতীয় প্রকার জগৎ রচনা, দ্বৈতবাদী দর্শিনিকদিগের মত। 
ইহা বিকাশ এবং উদ্দেশ্য মূলক (70৮091001008] 5:09. 
[19150102108] )। 

তৃতীয় প্রকার জগৎ রচনা এক ঈশ্বরবাদী পণ্ডিত দার্শনিক 
(3:01)0017993) ) ছাড়া, জ্ঞান-তান্ত্রিক এবং ব্রব্য-তান্ত্িক 
অদ্বৈতবাদী দার্শনিকদিগের মত | ইহা বিকশি এবং উদ্দেশ্য 
মূলক । (10৮01010308, 8000. 11191901095108] )। 

চতুর্থ প্রকারের জগ রচনা, জড়তান্ত্রিক (0085211811500) 
দার্শনিকদিগের মত। ইহা বিকাশ এবং আকস্মিক (০0]৮- 
(1072, 920 77092016009 )। 

এখন দেখা যাঁউক, এই চার মতের, প্রত্যেকের পক্ষে এবং 
বিপক্ষে কি কি কথা আছে । 

প্রথমতঃ, জড়তান্ত্রিকতাঁর ( 1196921511860 9০০000106- 
এর) কথাই ভাবা যাঁউক। এই মতে, আদি কারণ অসংখ্য 
পরমাণু, ইহার। ইহাদিগের অন্তনিহিত শক্তি দ্বারা আকম্মিক 
ভাবেই পরিচালিত হয়। চৈতন্য ইহাদিগের কোনও এক 
বিশেষভাবে সংস্থানজন্য সস্তিক্ষের কাধ্য। চৈতন্য জড়েরই 
কাধ্য। জগৎ একটা আকস্মিক ব্যাপার। পুর্বে পরমাণু 
সকল অনন্ত আকাশে ছড়াইয়া ছিল। তাহাঁদিগের অন্তনিহিত 
শক্তি দ্বারাই তাহারা ভিন্ন ভিন্ন স্থানে পুজীকৃত হয়। এই 
পুগ্তসকলকে বল! হয় নীহারিকা (29019 )। এক একটি 
নিবিউল। ঘনীভূত হইয়া এক একটি সুষ্যে পরিণত হয়। 
এই সূ্য সকল তাহাদিগের মেরুদণ্ডের চতুর্দিকে ঘুরিতে 
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থাকে। এইরূপ ঘুরিবার সময় তাহাদিগের অংশ কখনে। 
কখনো৷ ছিটকাইয়া যাইয়া তাহাদিগের চতুদ্দিকে ঘুরিতে 
থাকে । এই সকল ইহাদিগের গ্রহ (7212096)। আবার 
কখনো কখনো কোনো কোনো গ্রহেরও অংশ ছিটকাইয়া 
যাইয়া ইহার চতুর্দিকে ঘুরিতে থাকে । ইহারা উপগ্রহ । 
পৃথিবী আমাদিগের স্র্য্যের একটা গ্রহ; চন্দ্র ইহার উপগ্রহ। 
এক একটি নক্ষত্র এক একটি সুধ্য। পৃথিবী ক্রমে শীতল 
হইয়া জীবের বাসের উপযুক্ত হইলে, জড় পরমাণুই জীবরূপে 
বিকাশপ্রাপ্ত হইয়াছে, এবং ক্রমে উন্নতির পথে অগ্রসর 
হইতেছে 1 জীব-জগতের পুর্ণ বিকাশ হইয়াছে মানুষ । 
মোটামুটিভাবে ইহাই দার্শনিক স্পেন্সার প্রবপ্তিত যাত্ত্রিক 
(10090179701051 ) বিকাশবাদ । 

জড়বাদীদিগের জগৎ-ব্যাপার ব্যাখার একটা বিশেষ 
অস্ুবিধা এই যে, ইহাতে জড় হইতে জীবের উৎপত্তির 
সন্তোষজনক ব্যাখ্যা পাওয়া যায় না। অবশ্য জড়বাদীদিগের 
এই বিষে নানারূপ কল্পনা আছে ইহা সত্য, কিন্তু ইহা- 
দ্বিগের একটিও সন্তোষজনক নহে । একটি কল্পনা এই ষে, 
সুদুর অতীতকালে পুথিবীর অবস্থা এইরূপ ছিল যে, তখন 
জড় হইতেই জীব উৎপন্ন হইয়াছিল ; এখন আর সে অবস্থ1 
নাই, তাই জড় হইতে জীবের বিকাশ বা উৎপত্তি দেখ। যায় 
না। আর একটি কল্পনা এই যে, হয়ত বা উক্কাপিগুসকলের 
মধ্য দিয়! অন্ত গ্রহ হইতে জীব বীজ পৃথিবীতে আসিয়াছে । 
এই সকল কথার কোনে প্রমাণ নাই, এবং ইহাদিগের ঘ্বার! 
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জড় হইতে জীবের উৎপত্তি প্রমাণিত হয় না। অন্ততঃ 
সন্তোষজনকর্পে ত নয়ই । নিজীব হইতে সজীবের উৎপন্তি 
€ 2910929759913 ) কেহ কখনো! দেখে নাই । যত নিম়্স্তরের 
জীবই হউক ন! কেন, জীব হইতেই জীবের জন্ম দেখা যায় । 
নিজীবি হইতে যে জীবের উৎপত্তি হইতে পারে, এই মত 
(10991170901 21010991095815 ) কোনো প্রমাণের উপর 
প্রতিষ্ঠিত নহে; কিন্তু জীব হইতে যে জীবের উৎপত্তি হয়, 
এই মত (১৩০৮ 01020959729815 ) সকলের অভিজ্ঞতার 
উপরে প্রতিষ্ঠিত । 

জীবের বিশেষ ধন্দ এই যে, ইহা বাহির হইতে উপাদান 
গ্রহণ করিয়া! ভিতর হইতেই বদ্ধিত হয় এবং পরে অন্য জীব 
উৎপন্ন করিয়! ক্রমে ক্রমে রূপান্তর প্রাপ্ত হয়। আহার গ্রহণ, 
বৃদ্ধি, বংশধর উৎপাদন এবং মৃত্যু এই সকলই ইহার ধন্ম। 
জড়েতে এই সকলের কিছুই লক্ষিত হয় না | জীবের সর্বাপেক্ষা 
নিয্নতম অবস্থায় ইহাকে বলে প্রটোপ্লেজম্‌। ইহাও এই ধর্দ 
বিশিষ্ট। অবন্ঠ কাববন, নাইট্রোজান, হাইড্রোজান, অকৃ্সিজান 
প্রভৃতি জড় পরমাণু ইহার উপাদান। কিন্তু তাহা হইলেও এই 
সকলের সংশ্লেষণ দ্বারা কেহ আজ পধ্যস্ত কোনো জীব বা 
জীবাণু উৎপন্ন করিতে পারেন নাই। সুতরাং, স্বীকার করিতেই 
হইবে, প্রত্যেক জীবের মধ্যেই ইহার জড় উপাদান ব্যতীত 
আরও কিছু একটা আছে, এবং এই কিছু একটা আছে 
বলিয়াই জীব, জীব। এবং এই কিছু একটাই, জীব এবং জড় 
স্তরের পার্থক্যের মধ্যে একটি বিশেষ পার্থক্য । জীব দেহ এবং 
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যন্ত্র উভয়ই এক ব! একাধিক অংশ বা অঙ্গ সমষ্টি; কিস্ত তাহা 
হইলেও উভয়ের মধ্যে পার্থক্যও অনেক । যন্ত্রের অংশ সকল 
বাহিরের শক্তি ছারা সন্গিবিশিষ্ট হয়; একটিকে বাহিরের 
শক্তি দ্বার চালাইলে ইহার বেগ অন্য অঙ্গে সংক্রামিত 
হয় এবং যন্ত্রটি অন্ধভাবে যন্ত্রনিন্মীতার উদ্দেশ্য সাধন করে। 
কোনোও অংশ ভায়া গেলে ইহাকে বাহিরে আনিয়! 
মেরামত করিতে পারা ষায়। জীব দেহের ধন্ম অন্ত বূপ। ইহ? 
তাহার ভিতরের শক্তি দ্বারাই পরিচালিত হয়, এই ভিতরের 
শক্তি আছে বলিয়াই ইহার ভিন্ন ভিন্ন অঙ্গনকল পরস্পরের 
সাহায্য করিয়া সমগ্র দেহের উদ্দেশ্য সাধন করিতে সমর্থ হয়। 
ইহার আর একটি বিশেষত্ব এই যে, যতক্ষণ এই ভিতরের 
শক্তি বা জীব্নীশক্তি থাকে ততক্ষণই ভিন্ন ভিন্ন অঙ্গ সকল 
তাহাদিগের কাধ্য সম্পাদন করিতে পারে এবং দেহটিকেও 
রক্ষা করিতে পারে ; আবার ভিন্ন ভিন্ন অঙ্গ সকল যতক্ষণ 
কাধ্যক্ষম থাকে ততক্ষণই এই জীবনীশক্তিও থাকে । প্রত্যেক 
অঙ্গ সমগ্রকে জীবিত রাখিবার সাহায্য করে এবং সমগ্রের 
শক্তিই প্রত্যেক অঙ্গকে জীবিত রাখে । যন্ত্রের স্কার় কোনোও 
অঙ্গ (07025 )কে কাটিয়া আনিয়া বাহির হইতে ইহার 
মেরামত কর। চলে না । 

জড়তান্ত্রিক ক্রমবিকাশবাদীদিগের অগ্রণী ডাবুবিন্কেও 
এই কথা স্বীকার করিতে হইয়াছে । তিনি একস্থলে 
বলিয়াছেন, যদি আমরা মনে করি, যে ঈশ্বর এই বিকাশ- 
প্রবাহের মধ্যে কয়েকটি মাত্র জীবাণু প্রক্ষিপ্ত করিয়াছিলেন, 
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এবং ইহাদিগের ক্রমবিকাশ দ্বারা এই বৈচিত্রপূৃর্ণ জগৎ 
প্রকটিত হইয়াছে, তবে ইহা স্থষ্টি সম্বন্ধে একটা মহতী কল্পনা 
হয়। অবশ্য ইহা একটা মহতী কল্পনা! হইবে ঠিক, কিন্তু ইহ! 
কল্পনা ব্যতীত আর কিছু হইবে না। আর এক কথা এই, 
জড়তাঁস্ত্রিকতার মধ্যে ঈশ্বর এবং আদি জীবাণু টানিয়৷ আনিলে, 
জড়তান্ত্রিকতা আর জড়-তান্ত্রিকতা থাকে নাঁ, ইহা চিৎ অচিৎ 
রূপ পারমাথিক তন্ববাদ অর্থাৎ দৈতবাদ হইয়া দায় । 

ডার্বিনের মতে, ক্রমবিকাশের প্রবাহে জীবের মধ্যে 
যে পরিবর্তন ঘটে ইহা একটি আকন্বিক ( 20070910651 
102৮0100585 ) ব্যাপার । কোনো জীবে আকন্মিক ভাবে 
কোনো! একটি কার্য্যকরী অবয়বের সৃষ্টি হইলে ইহার সাহায্যে 
জীবটি জীবনসংগ্রামে টিকিয়া যায়, এবং উত্তরাধিকার নিয়মে 
নিয়পুরুষে সংক্রামিত করিয়া উন্নত হইতে উন্নততর জীবের 
স্থট্টি করে। মনুষ্যত্ব এই ক্রমবিকীশের উন্নততম অবস্থণ_-অবশ্য 
আজ পধ্যন্ত ৷ 

ফরাসী বৈজ্ঞানিক লেমার্ক বলেন যে, নূতন অবয়ব লাভ 
করা আকস্মিক ব্যাপার নহে। পারিপাশ্বিক অবস্থার চাপে 
ইহ] সংঘটিত হয়, এবং উত্তর পুরুষে সংক্রমিত হয়। 
ডাবিনের মতে, অনুকূলাবয়ব প্রকৃতির খেয়াল বশতঃ ঘটে, 
এবং এই জন্বাই বল! হয়, ইহা! প্রাকৃতিক মনোনয়ন (৪60281 
90190$08) ) 1 লেমার্কের মতে ইহাতে প্রকৃতির কোনো 
কৃতিত্ব নাই; জীবই পারিপাশ্বিক অবস্থার সহিত সংগ্রাম 
করিয়া ইহা লাভ করে। 


চ্তজ্পম্ন ্লোস্পাম্নি ১৯৯১৩ 


জর্্মান বৈজ্ঞানিক বিস্মেন্‌ প্রমাণ করিবার চেষ্টা 
করিয়াছেন যে, এই আকন্মিক পরিবর্তন জীবদেহে ঘটে না। 
ইহার স্ষ্টি জীবের বীজাণুতে (06200 0129202এ ) । বীজাণু 
বাঁ 99]. 01598 বলিতে তিনি স্ত্রী ও পু₹ 09:00 0911 
সংযোগে যে জীব সৃষ্টি হয় তাহাই লক্ষ্য করেন। তাহার 
ভাষায় ইহা 7671159৭920. 

মেগেল নামে আর একজন বৈজ্ঞানিক প্রমাণ করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন যে, আকস্মিক ভাবে ব। পারিপাশ্বিক অবস্থার 
চাপে যে নূতন কোনো অন্থুকুল অবয়বের স্থষ্টি হয়, ইহা ঠিক 
নহে। গোড়াতেই জীবাণুর মধ্যে সকল গুকারের অভিব্যক্তির 
বীজ থাকে । কোনটি এক পুরুষে কোনটি বা অপর পুরুষে 
প্রকটিত হয়। গ্রথমবীজাণুতেই সকল প্রকার বীজ, এমন কি 
প্রতিভাশালী জ্ঞানীর বীজও বন্তমান থাকে । ক্রমে ক্রমে 
এই সকলের অভিব্যক্তি হয়। বিকাশ (12509106010 ) 
ইহা ছাড়া আর কিছু নহে। ইহাতে কোনো আকত্মিক স্থট্টি 
(77070160905 ₹28120102 ) ও নাই, পারিপাশ্বিক অবস্থা- 
জন্য নৃত্তন স্থাষ্টিও নাই; ইহা! যাহা আছে তাহারই অভিব্যক্তি । 

এখন আমরা অল্প কথায় এই বলিতে পারি যে, জীবের 
বিকাশ সম্বন্ধে চারটি মত আছে। ভাবিনের মতে, নুতন অবয়ব 
সষ্টি একটি আকন্সিক ব্যাপার । ইহ! পরপুরুষে সংক্রামিত হয় 
এবং ধীরে ধীরে বংশপরস্পরায় উন্নত হইতে উন্নততর অবস্থা 
লাভ করে । লেনার্কের মতে, এই অন্কুলাবয়বলাভ আঁকম্সিক 
ব্যাপার নহে। পারিপাশ্বিক অবস্থার চাপে লাভ হয় এবং 


২১৯৯ চভুর্খ শ্রস্ষব্রণ 
উত্তরপুরুষে সংক্রামিত হয়। বিস্মেনের মতে এই আকন্মিক 
পরিবর্তন জীবদেহে ঘটে না । ইহা জীবাণুতে ঘটে, এবং 
পরপুরুষে সংক্রামিত হয়। মেণ্ডেলের মতে, আকন্সিক ভাবে 
বা পারিপাশ্থিক অবস্থার চাপে কোনো কিছুই স্ষ্টি হয় না। 
আদি জীবাণুতেই সকল প্রকার উন্নত জীবের বীজদকল 
বর্তমান আছে এবং [)ড010101) ইহাদিগেরই অভিব্যক্তি । 

বাস্তবিক 77৮01006101) এর অর্থ যদি বিকাশ হয় তবে 
স্বীকার করিতে হইবে যে, যাহ! মেগ্ডেল বলেন, তাহাই প্রকৃত 
কথ1। যাহা আছে তাহার প্রকটই বিকাশ । যাহ! আগন্তক, 
আকম্মিক ভাবেই হউক বা পারিপাশ্থিক অবস্থার চাপেই 
হউক, তাহাকে বিকাশ বলা সমীচীন নহে । 

ডাবিন প্রভৃতি দার্শনিকগণের মতে, বিকাশের গতি অতি 
মন্থর ; ধীরে ধীরে সহস্র সহত্্র বসরে এক একটী উপজাতির 
প্রকট হয়। তাহাদের মতে, প্রকৃতি ধীরে ধীরে উন্নয়ন করায়; 
কখনও উল্লম্ফষন করিতে দেয় না! (1800)6 09908 1700 
009০9 00% 197) কোনোঁও কোনো বৈজ্ঞানিক কিন্তু দেখাইতে 
সমর্থ হইরাছেন যে, প্রকৃতির মধ্যে মাঝে মাঝে উল্লম্ষন 
(856,602) ) ও আছে । এই হঠাৎ অতিমাত্রায় পরি- 
বর্তনকে 70005801৩ বলে । মেগ্ডেলের কথা সত্য বলিয়া 
ধরিয়া নিলে উল্লম্ষনের সুন্দর ব্যাখ্যাও পাওয়া যায় এবং 
নিব্বোধ পিতামাতারও যে কখনে' কখনো প্রতিভাশালী 
সন্তান লাভ হওয়া সম্তব হয়, তাহার কারণও বাহির করিতে 
পার। যায় । 


ব্কস্থন্বি লোস্পাজ্ন উস 


কোনোও কোনে দার্শনিক মনে করেন যে, মাঞুষের 
বুদ্ধি এবং ইতরপ্রাণীর বুদ্ধির মধ্যে এত পার্থক্য যে, ইহাঁদিগকে 
ছুই ভিন্ন শ্রেণীর বস্তু বলিয়া মনে করা যাইতে পারে। 
একটি যে অপরটির বিকাশ ইহ মনে করা যাঁয় না । মানুষের 
ভ্ানের মধ্যে আত্মজ্ঞান (3911 0018903015370995 ) অর্থাৎ 
“আমি জ্ঞাতা” এই জ্ঞানটি (81009:0970001, ) সর্বদাই 
জড়িত থাকে । ইতর প্রাণীরও জ্ঞান আছে, কিন্তু “আমি 
জ্ঞাতা” এই জ্ঞান নাই। এই ছাড়া মানুষের যুক্তি করিবার 
ক্ষমতা! আছে-_মান্ুষ অগ্রপশ্চাণ্ড বিবেচনা করিয়া কার্য করিতে 
পারে। মানুষ যাহা করে তাহা জ্ঞাতসারে উদ্দেন্টের প্রাতি 
লক্ষ্য রাখিয়াই করে। ইতর প্রাণীর মধ্যে এই প্রকার অগ্রপশ্চাঁং 
বিবেচনার লক্ষণ দেখা যায় না। ইতর প্রাণীর আহার 
অন্বেষণ, পক্ষীসকলের নীর নিন্নাণ এবং পিপীলিকা প্রভৃতির 
আহার সঞ্চয়ের চেষ্টা হইতে মনে হইতে পারে যে ইহারাও 
অগ্রপশ্চা বিবেচন! করিয়া কাধ্য করিয়া থাকে । প্রকৃত 
প্রস্তাবে কিন্তু ইহারা জ্ঞাতসারে এই সকল কাধ্য করে না। 
প্রকৃতির প্রেরণা (30561096 ) দ্বারা পরিচালিত হইয়া, ইহার! 
এই সকল করিয়া থাকে । অবশ্য এই সকল কার্যে ইহাদিগের 
প্রয়োজন সাধিত হয়; কিন্তু যখন তাহারা এই সকল কাধ্য 
করে, তখন তাহাদিগের এই জ্ঞান থাকে না যে এই সকল 
কাধ্যের তাহাদিগের প্রয়োজন আছে। সুতরাং স্বীকার 
করিতে হইবে যে মান্ুবের বুদ্ধির প্রকৃতিই এক বিশেষ রকমের 
ইহাকে ইতরপ্রাণীর বুদ্ধির ক্রমবিকাঁশের ফল বলা যাইতে 


“৯০ ড্র শ্ন্কলর্প- 


পারে না। মেগেলের মত অনুসারে, ইহাঁকেও আমরা 
প্রকৃতির উল্লন্ষনকরার একটি দৃষ্টান্তস্থল বলিয়া মনে করিতে 
পারি। 

এই স্থলে আর একটি কথার উল্লেখ করা আঁবশ্যক। 
উপরে বলা হইয়াছে যে বিকাঁশবাদীদিগের মতে সহশ্র সহত্র 
ব€সরের ক্রমোনতি ছারা এক একটি উপজাতি € 91090898 ) 
প্রকাশ হয়। স্থগ্টিবাদীরা বলেন, এই কথা ঠিক নহে। 
স্থষ্টির সময়ই ঈশ্বর ভিন্ন ভিন্ন জাতির স্থষ্টি করিয়াছেন। 
এখন যেরূপ আছে, সেইরূপই স্যষ্টি করিয়াছেন। ইহাতে 
কোনো প্রকার পরিবর্থন ঘটিতে পারে না। দার্শনিক প্লেটোর 
মতেও জাতি সকল পারমাথিক। ইহাদিগের মধ্যে কোনোও 
গরিবর্তন ঘটিবার সম্ভাবনা নাই। ইহারা আদি কাল হইতেই 
একরকমই আছে । ইহাকে বলে জাতির অবিক্রিয়ন্থ 
1 11717000115021)% 01 87060168 )। 

এখন প্রম্নম হইল, এই ক্রমবিকাশ কি দেহগত না 
জীবগত--এই ক্রম-বিকাশ কি দেহের না আত্মার না 
উভয়েরই 1? বলা বানুলা যে, জড়তান্ত্রিক দার্শনিকদিগের মতে 
এই ব্রমবিকাঁশ দেহের ; এবং ইহার সঙ্গে তাহাদিগের মতেরও 
সামগ্রস্ত আছে। তাহাদিগের মতে, আত্ম! বলিয়া কোনে। 
স্থায়ী সন্ত নাই ; যাহাকে আমরা আত্মা বলি তাহা মস্তিষ্কের 
কাষ্য-_একটা চৈতন্ত-প্রবাহ ব্যতীত আর কিছু নহে। সুতরাং 
উন্নততর আত্মা উন্নততর দেহেরই কাধ্য। এবং দেহের 
ক্রমোন্নতির সঙ্গে সঙ্গে আত্মারও ক্রমোন্নতি ঘটে । 

৮ 


দকস্পম্ন লাঙ্পান্দ শট 


জ্ঞানতান্ত্রিক দার্শনিকগণ বলেন, অন্ততঃ তাহাদিগের বলা 
উচিত ষে, ক্রমবিকাঁশ জীবগত । যদি তাহাঁই হয়, তবে 
উন্নততর জীবের উন্নততর দেহ লাভ হয় কি প্রকারে? 
উন্নততর আতা কি নিজেই তাহার উন্নততর দেহ রচনা করে, 
না অন্য কোনো শক্তি ইহার জন্য উন্নততর দেহ নিন্মীন করিয়। 
এই উভয়ের মধ্যে সংযোগ ঘটায় £ প্রশ্রটি সরল : কিন্তু 
ইহার সরল উত্তর কোনে! দার্শনিক দিয়'ছেন বলিয়া? মনে হয় 
না। ভারতীয় দার্শনিকদিগের মধ্যে এক শ্রেণীর দার্শনিক 
আছেন, ষাহাদিগকে বল হয় জন্মস্তরবাদী বা কন্ম্মবাদী । 
তাহারা বলেন, জীবের পুনঃ পুনঃ জন্ম হয় এবং ইহাদ্বার! 
ইহার ক্রমোন্নতি ঘটে: কখনে। কখনে। অবনতিও ঘটে! 
আমরা পুর্ব পুর্ধ জন্মে যেরূপ কাধ্য করিয়াছি, গাহার ফল 
ভোগের জন্ত ইহজন্মে তদনুষায়ী দেহ লাভ করি। কর্ম 
বলিতে কেবল শারীরিক কম্ম বোঝায় না, বাসনা এবং চিন্তাও 
কম্ঠশব্ববাচ্য । আমাদিগের স্ুল শরীরও আছে, সুক্ষ 
শরীরও আছে। মুত্যুর সঙ্গে সঙ্গে কেবল স্ুল শরীরই নষ্ট 
হইয়া যায়, কিন্তু স্ুপ্মশরীর থাকিয়া যায়, এবং পরজন্মেও 
সঙ্গে সঙ্গে আসে । আমাদের প্রত্যেক বাসনা, প্রতোক চিন্তা, 
এই স্ুন্স্মশরীরে পরিবর্ভন ঘটায়! মুবাসনা এবং সুচিস্তার ফল 
উন্নততর দেহ, কুচিন্তা এবং কুবাসনার ফল অপকৃষ্ঠতর দেহ! 
আমাদের প্রত্যেক কাধ্য দ্বারাই, পর জন্মে কিরূপ দেহ লাভ 
হইবে তাহার উপাদান যোগাইয়া থাকি । মোটামুটি ভাবে 
ইহাই কর্মবাদ। ইহা সত্য হইলে, উন্নততর দেহ নিম্মীণে 


১৯১৯৫ চ্ভ্ অল্প 
উন্নততর আত্মার কতকট। হাত আছে। অর্থাৎ আত্মার উন্নতির 
সঙ্গে সঙ্গেই দেহেরও উন্নতি ঘটে । সুচিন্তা ও সুবাসনা দ্বার! 
কেবল যে, আত্মার উন্নতি হয় তাহা নহে, ইহার দেহের 
উন্নতি হয়। তেমন আবার কুচিন্তা এবং কুবাসন! ছার! 
উভয়েরই অবনতিও ঘটিয়া থাকে । অতএব এই মতান্ুসারে 
ইহা বল! বাইতে পারে যে, আত্মা এবং দেহের উন্নতি বা 
অবনতি সমাগুরাল। 

এই স্থলে ইহা! বলা অপ্রাসঙ্গিক হইবে ন! যে, ভ্রমবিকা- 
শের ( ছ১01801) এর ) ব্যাখ্যার জন্য কন্মবাদের কনা করা 
হয় নাই। ইনার কল্পনা করা হইয়াছে অন্ত একটি ব্যাপকতর 
জগত্-ব্যাশারের ব্যখ্যার জন্ত । সেইটি হইয়াছে স্থষ্টিবৈচিত্র্য । 
ইহাত আমাদিগের অভিজ্ঞতারই বিষয় যে, জগৎ বেষম্যপৃর্ণ । 
আমরাত দেখিতেই পাই যে, কেহ সুখী, কেহ দুঃখী ; কেহ 
জ্কানী, কেহ অজ্ঞানী: কেহ বড় কেহ ছোট। ঈশ্বর 
সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান, করুণাময় এবং সকলের প্রতিই লম- 
তাবাপন্ন ; যদ্দি তাহাই হয় তবে, তাহার স্ঙিতে এই বৈষম্য 
কেন? এত দুঃখ, এত কষ্ট কেন? ঈশ্বরের সর্ব্বজ্ঞতবঃ সর্বব- 
শক্তিমত্ব এবং করুণাময়ত্বে ব্যাঘাত না জন্মাইয়া ্ষ্টি 
বৈষম্যের ব্যাখ্যার জন্তই কন্মবাদের কল্পনা । তবে, কম্মবাদ 
দারা এই স্ষ্টিবৈষম্যের নির্দোষ ব্যাখ্যা হয় কিনা, ইহা! 
চিন্তাশীল ব্যক্তিদিগের নিজ নিজ চিন্তার বিষয়। স্থষ্টিতে যে 
বৈচিত্র্য এবং বৈষম্য আছে, ইহা! একটি নিষ্ঠুর সত্য। এই 
বিচিত্র কার্যের কারণও বিচিত্র হইবে । এই কারণ বা কারণ 


চ্তম্পম্ব লোম্পাম্ম ৯০৬ 


সকল কি, বা কি কি, তাহা আমরাঃজানি না বলিয়াই ইহা 
দিগকে বল হয়, অনৃষ্ট কারণ বা এক কথায় অদৃষ্ট। "ন্যায়- 
কুন্থুমাঞ্জলিতে ইহাকে বলা হইয়াছে, অলৌকিক হেতু । এই 
অনৃষ্ট বা অলৌকিক হেতুটা কি হইতে পারে, তাহা নিরূপণের 
চেষ্টা হইতে কর্দমুবাদের কল্পনা । বর্তমানে সাধারণের নিকট 
অনুষ্টবাদ, জন্মাস্তরবাদ ও কম্মবাদ প্রভৃতি একার্থ বোধক। 

কন্মবাদ দ্বারা স্ষ্টি-বৈচিত্র্যের একটা আপাততঃ সত্তা 
ব্যাখ্যা পাওয়া গিয়াছে, মনে হইতে পারে। কিন্তু একট 
কুক্্পরভাবে দেখিতে খেলে, দেখা যাইবে যে, ইহার বিরুদ্ধে 
একটি বড় কথা আছে । সেই কথাটি হইয়াছে এই,--স্বীকার 
করিলাম যে, পূর্ব জন্মের কর্ম দ্বারা স্থষ্টি বৈষম্য ঘটিয়াছে ; 
ইহাতে ঈশ্বরের সম”শিতায় এবং কারুণো ব্যাঘাত ঘটে না। 
কিন্ত প্রথম জতদ্দ বৈষম্য আমিল কোথা হইতে ১ কন্মবাদীরা 
বলেন, স্যঙ্টি অনাদি, ঠতরাং প্রথম জন্মে বৈষম্য আসিল কোথা 
হইতে, এই প্রশ্ন উঠিতে পারে না? ইহা প্রশ্বটির উত্তর 
হইল না। ইহা ঘটল একট! গোজামিল মাত্র! ইহার 
সরল উত্তর হইত এই বলা যে কম্মবাদ দ্বারাও স্থষ্টি বৈচিত্র্যের 
ব্যাখ্যা করা! যায় ন।। ন্যায়দর্শনে স্থষ্টিবৈষম্যের কারণকে 
বল! হইয়াছে অনৃষ্ঠ ব। অলৌকিক হেতু । এই কথাই ঠিক: 
ইহা পুর্ব্বেও অদুষ্ট ছিল, এখনও অনৃষ্টই রহিয়াছে । পাশ্চাত্য 
ভাবাবিদ্দিগের মধ্যে কেহ কেহ, অন্নষ্ট কথাঁটিকে ইংরেজীতে 
189 শব্দ দ্বারা প্রকাশ করিয়াও কম গোলনাল স্থষ্টি করেন 
নাই। 


এ চ্ম্ভুত্ধ শ্রক্ষল্রণ 


প্লেটো বলেন যে, অংশের বৈচিত্র্যই অংশীর সৌন্দর্য্য, 
এবং সেইজন্যই জগত বৈচিত্র্যপূর্ণ। স্গ্টিবাদী পাশ্চাত্য 
দার্শনিকদিগের মধ্যে কেহ কেহ বলেন যে, জগতে যাহ আমরা 
সুখ ছুঃখ মনে করি তাহা আংশিক দৃষ্টির ফল। সমগ্র দৃষ্টিতে 
(901) 99019 29691701628 এ 7 যাহা আমরা ছুঃখ 
মনে করি তাহা ছুঃখ নাও হইতে পারে। এই সকল কথ 
সতা হইতে পারে, কিন্তু জগতে যাহারা ছুঃখ কষ্টে আছে, 
তাহার! এই সকল কথ। দ্বার! সাস্বনা পাইবে কিনা ইহ! 
অন্য কথা । 

প্রকৃত কথা এই যে, অনির্্চনীয়, বাক্যমনের অতীত, 
এবং সর্বপ্রকার ছ্বন্দরহিত যে ঈশ্বর, তাহার মধ্যে কতকগুলি 
ভাবাজ্ক গুণ আরোপ করিয়া আমরা তাহাকে দ্বন্দের মধ্যে 
টানিয়া আনি এবং সেই সকল কাল্পনিক গুণের সহিত জগত" 
বাপারের সামপ্রস্ত দেখাইবার চেষ্টা করি। কিস্তু অনেক 
স্থলেই এই চেষ্টা যুক্তির সীমা অতিক্রম করিয়া যায়। 

এখন দেখা যাউক, দ্বৈতবাদে জগতের উৎপত্তির কি প্রকার 
ব্যাখ্য। দেওয়! হইয়াছে । এই মতে, আদি কারণ চিৎ এবং 
অচিশ এই উভয় শ্রেণীর সত্তা, এবং ইহাদিগের সংমিশ্রনেই 
জগতের উৎপত্তি । স্মৃতরাং জড়বাদীদিগের নিজীব হইতে 
সজীবের উৎপত্তি দেখাইতে যে সকল অসুবিধা! আছে, এই মতে 
তাহ। নাই। কিন্তু ইহারও একটি বিশেষ অস্থবিধা আছে, 
ইহা হইয়াছে জড় ও চৈতন্যের মধ্যে যে আদান প্রদান চলে 
তাহার ব্যাখ্যা লইয়া । জীবের জড়দেহও আছে, চৈতন্তবিশিষ্ট 
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আত্মাও আছে । ইহা সকলেরই জানা কথ! ষে, আত্মার ইচ্ছার 
জড়দেহ সঞ্চালিত হয় এবং দেহের উত্তেজন! আত্মা অন্ুভব 
করে। ইহা হয় কি প্রকারে? ইহারা কি পরস্পর কাধ্যকারণ 
সন্বদ্ধ (19017010001 02১05010৮ ) বিশিষ্ট? জড় এক: 
চৈতন্য সম্পূর্ণ বিরুদ্ধ ধর্ম্মাবিশিষ্ট সত্তা । দার্শনৈক ডেকার্ট 
হলেন, আত্মা সম্বন্ধে যাহা কিছু বলা যায়, জড় সহ্ন্ধে ভাতা 
সম্পূর্ণরূপে অপ্রযোজ্য এবং দেহ সম্বন্ধে যাহা কিছু বলা যায়, 
আস্ছু। সন্বন্ধে ভাহা সম্পূর্ণরূপে অগ্রবোজ্য । যাহা কিছু আদা 
তাহ! দেহ নহে এবং যাহা কিছু দেহ তাহা আজ্া নতে। 
যদি তাহাই হইল, তবে দেহের উত্ভেজনাই ব| কি ভাবে আজ্ঞা 
এবং আত্ম'র ইচ্ছাই বাকি ভাবে দেহে সংক্রামিত হয়? এইট 
আদান প্রদানি চলে কিরূপে 2 ডেকার্ট নিজে ইহার: কোনে! 
স্রমীমাংসা করিতে পারেন নাই । তিনি একস্থলে বলিয়াছেন 
যে, আমাপ্গের পিনিষেল গ্রেণ্তে (67557101709 ) জড় 
ও চৈতন্যের যোগ সাধিত হয়। বলা বাহুল্য ইহা কোনো 
সুমীমাংসা নহে। 

ডেলাটেরি শিষ্য মেলরাস্‌ এই প্রশ্নের উশ্তরে বলেন যে 
ঈশ্বরই প্রত্যেক স্থলে এই যোগ ঘটান। যখনই আজ্ময় 
কোন ইচ্ছার উদয় হয় তখনই তিনি ইহা দেহে এবং যখনই 
দেহে কোনো উতত্তজনা ঘটে তখনই তিনি তাহ! আত্ায় 
সংক্রামিত করেন। এই অতের নাম অনিয়তকারণবাদ 
€ 0995%,910511800 )। বল! বাহুল্য যে এই মত দার্শনিক- 
দিগের নিকট স্ুমীমাংস! বলিয়া গৃহীত হয় নাই। 


৯২৯৯২ ঢত্তর্থ অক্কল্রণ্দ 


দার্শনিক লাইব নিট এই সমস্যার উত্তর দিয়াছেন আর 
একভাবে । তিনি বলেন, দেহের উত্তেজনা ও আত্মার অনুভূতি 
এবং আত্মার ইচ্ছা ও দেহের সঞ্চালন ইহারা কাধ্যকারণ 
সন্বন্ধবিশিষ্ট নহে। এই সকল একটির সঙ্গে সঙ্গে বা 
অব্যবহিত পরেই আর একটি ঘটে বটে ; কিন্তু ইহাতে কোনও 
কার্যাকারণ সম্বন্ধ প্রকাশ করে না। সৃষ্টিকর্তার অসাধারণ 
নিম্মীণকৌশল প্রকাশ করে মাত্র। যেরূপ নির্দোষ ছুইটি 
ঘড়ি, ঠিক একই সময়ে একই ভাবে সময় দেখাইলে, আমরা 
ইহাতে ঘড়িনিন্নীতার নিন্মাণকৌশল দেখি এবং একের 
সহিত অন্তের কাধ্যকারণ সম্বন্ধ আছে, এইবধণ মনে করি ন। 
সেইরূপ দেহে ও আঁকার মধ্যে কাধ্যের আদান প্রদান দেখিয়া 
ইহাতে আমাদিগের স্বগ্টিকর্ভার স্থষ্টিনৈপুন্তই দেখা উচিত। 
দেহ এবং আত্মা এই ভাবে নিম্মিত ষে, যখন একটিতে কোনও 
উত্তেজনা উপস্থিত হয়, তখন অপরটীতভেও তদন্থুধায়ী উত্তেজন। 
ঘটে। ঠিকমত চলে, এইরূপ দুইটা ঘড়ি এক সময় বাঁজিলে 
যেরূপ হয় সেইরূপ । 

লাইব্‌নিট শক্তিবাদী, কিন্ত তাহ! হইলেও স্তাহার শক্তি- 
কণাসকলের প্রত্যেকেরই অল্প বিস্তর জ্ঞানও আছে। এই 
সকল কণাকে তিনি নাম দিয়াছেন মনেড। এই মনেড, 
সকল দ্বারশূন্য গৃহের ন্যায়। বাহির হইতেও কিছু ভিতরে 
প্রবেশ করিতে পারে না এবং ভিতর হইতেও কিছু বাহিরে 
যাইতে পারে না। এক একটি মনেড এক একটি জীব বীজ । 
ক্রমে উন্নত হইয়! প্রত্যেকটিই এক একটি আত্ম! হইতে পারে ; 
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ঘষে স্থলে কয়েকটি মনেড. স্বেচ্ছায় একটি মনেডের অধীনত! 
স্বীকার করে, সেই স্থলেই জীবত্ব এবং ষে স্থলে সেইরূপ 
সজ্ববদ্ধতা নাই, সেই স্থলেই জড়ত্বা। আমাদের প্রত্যেকের 
আত্মা এক একটি মনেড। দেহস্থ অন্তান্ত মন্ডসকল 
ইহার অধীন হইয়া] চলে; যতক্ষণ এই বশ্ঠতা ততক্ষণই জীবন-_ 
ইহার অভাবই মৃত্যু । দেহের প্রত্যেক অবয়বেরও এক একটি 
অধ্যক্ষ মনেড আছে। এই সকল মনেডও আত্মারূ্প 
মনেডের অধীন এবং ইহার বশ্ঠতা স্বীকার করে,-অবশ্ঠ 
স্বেচ্ছায় । জগতের সকল মনেডের উপর এক মনেড, আছেন, 
ইনি ঈশ্বর, সর্বজ্ঞ এবং স্ব্বশক্তিমান। লাইবনিটের লেখার 
কোনো কোনো অংশ হইতে এইরূপ মনে হইতে পারে, ভিনি 
যেন ঈশ্বর মনেডের বাহিরেও এক শক্তির অস্তিহ শ্বীকার 
করেন যাহা দ্বারা জগৎব্যাপারের মধ্যে একটা পূর্ব প্রতিষ্ঠিত 
সামগ্তস্য (1289910517500. 1)807001)৮ ) রক্ষিত হয় এব 
যাহাকে তিনি আখ্যা দিয়াছেন সৃষ্টিকর্তার নিম্নমাণকৌশল। 
এখন দেখ! মাউক, অন্ৈতবাদে স্থির ব্যাখ্যা কিরূপ এবং 
ইহার পক্ষে ও বিপক্ষে বলিবার কিবাকি কি কথা আছে। 
পুরবেরবেই বলা হইয়াছে যে অদ্বৈতবাদ তিন প্রকার। এক 
প্রকার অছৈতবাদ, শান্ত্রতান্ত্রিক অদ্বৈতবাদ (361701986. 
10001119177 ) 1 ইহাতে বলা হয় হযে, আদি কারণ এক সর্বজ্ঞ 
সর্বশক্তিমান চিন্ময় সন্ত (5010) 1 তিনি অবস্ত বা “কিছু 
না” হইতেই জড় এবং জীবরূপ উপাদান হ্ষ্টি করিয়া তদ্দার। 
জগশ্ রচন| করিয়াছেন এবং সঙ্গে সঙ্গে কতগুলি নিয়মও করিয়া 


৯২৯ চক্ুর্থ জর ্দ 
দিয়াছেন যাহার অনুযায়ী হইয়। জগৎব্যাপার চলিতেছে । 
কোনো কোনো শান্ত্রতান্ত্রিক অদৈতবাদী মনে করেন, ঈশ্বরও 
তাহার নিয়মের অধীন হইয়া চলেন। অর্থাৎ তিনি কখনও 
এই সকল নিয়ম লঙ্ঘন করেন না। যাহারা এইরূপ মনে 
করেন তাহাদিগকে বলে নিয়মতন্ত্র ঈশ্বরবাদী (101996)। 
তাহাঁদিগের মতের নাম নিয়মতন্ত্র ঈশ্বরবাদ (7019500 )1 
কোনো কোনো শাস্ত্রতান্ত্রিক ঈশ্বরবাদী মনে করেন, ঈশ্বর 
জগশ্-ব্যাপার পরিচালনার জন্য নিয়ম করিয়াছেন বটে, কিন্তু 
তিনি নিজে এই সকল নিয়মের অধীন নহেন। আবশ্যক 
বোধ করিলে, এই নিয়ম লজ্ঘনও করেন এবং এইবুপ করেন 
বলিয়াই, কখনো কখনো অস্বাভাবিক ঘটনা (0)1700195 ) 
ঘটে। যাহাঁদিগের এই মত, তাহাদিগকে বলে স্বতন্ত্র ঈশ্বরবাদী 
(71986 )। তীাহাদিগের মতের নাম স্বতঙ্থ ঈশ্বরবাদ (1)1- 
9810) 1 নিয়মতন্র ঈশ্বরবাদ প্রতিষ্ঠিত যুক্তি স্তর উপরে এবং স্বতন্ত্র 
ঈশ্বর্বাদ প্রতিষ্িত প্রত্যাদেশ বাঁ 10%61%000এর উপরে । 
নিয়মতন্ত্র ঈশ্বরবাদই হউক ব! শ্বতন্ব ঈশ্বরবাদই হউক, উভয় 
মতেই ঈশ্বর, জীব ও জড় জগতের স্থষ্টিকর্তী ; সুতরাং এই. 
প্রকার অদ্বৈতবাদে, জড় হইতে জীবের উৎপত্তির কথাই উঠিতে 
পারে না। দেহের উত্তেজনা আত্মায় এবং আত্মার ইচ্ছা দেহে 
সংক্রমণের ব্যাখ্যায় এই মত বলিতে পারে ষে, ঈশ্বর ষে 
সকল নিয়ম করিয়াছেন, তাহার একটী নিয়ম এই যে, ষে 
সময় আত্মাযন্ত্রের তার বাজিয়া উঠে সেই সময় দেহ যন্ত্রের 
তারও বাঁজিয়া উঠে; অর্থাৎ স্থষ্টিকর্তীর নিন্দাণকৌশলের উপর 
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ভার দিয়াই এই জাগতিক ব্যাপারটির একটা ব্যাখ্যা দেওয়। 
যাইতে পারে । অবশ্য ইহাতে আমরা লাইবনিটেই আসিয়া 
পঁুছি। সে যাহা হউক, ইহাও একটি যুক্তিযুক্ত ব্যাখ্য!। 
স্য্িবাদ সত্য হইলে ইহা স্বীকার করিতে হইবে যে ঈশ্বর 
অনাদিকাঁল নিক্ক্ি় থাকিয়া কোনো এক নিদ্দি্ সময়ে 
কোনো একট: প্রয়োজন সাধনের জন্য স্ষ্টি করিয়াছিলেন । 
ইহা সত্য হইলে ঈশ্বরের 1 তায় (72190111638) ব্যাঘাত 
ঘটে। পুর্ণ কথার অর্থই অভাব বোধ না থাকাঁ। অভাব 
বোধ আর অপূর্ণতা এককথা । ঈশ্বর কোনো এক নিদিষ্ট 
সময়ে স্ষ্টি করিয়া থাকিলে, কোনো একটা অভাব দূর 
করিবার জন্যই এইরূপ করিয়াছিলেন । স্গ্রিবাদশ দাশনিক- 
দিগের মধ্যে, কেহ কেহ যে স্গ্টিতত্বের এই ত্রুটি লক্ষ্য করিয়া, 
ইহা যে ক্রটি নয় তাহ! দেখাইবার চেষ্টা না করিয়াছেন এমন 
নহে স্ৃষ্টিবাদী দার্শনিকদিগের অগ্রণী সেনট্‌ অগষ্টিন্‌ বলেন, 
কাঁলের ভাব সৃষ্টির বাহিরের কথা নহে (0৮ মাণৎ 
0292061010+ £000 19517391071 টি০ ০ 0621 
ইহা স্থ্টির ভিতরের কথা ॥ সুতরাং ঈশ্বর অনাদিকাল নিষ্ক্রিয় 
থাকিয়া এক নিদ্দিট সময়ে স্ছি করিয়াছেন, এই কথা 
বলা যাইতে পারে না। শাস্্তাঙ্ক্িক দার্শনিক মতের 
(50400)18501015াএাল ) প্রতিষ্ঠাতা স্কোটাস্‌ এরিজিন! 
বলেন, ঈশ্বরের ন্যায় স্ঠিও অনাদি (01900) 18 21) 
9715] 100 50060078205 মাত 206 ৮100 


10921000106 0৮910) 1 সুতরাং স্থির পূর্ব্বে ঈশ্বর নিক্ছ্িয় 


বি চুর অন্ক্র 


ছিলেন, স্থট্রিবাদের বিরুদ্ধে এই কথা বলা যাইতে পারে না। 
অগষ্টিন বলেন, ঈশ্বর কোনও একটা প্রয়োজন বশতঃ বা 
কোনো একটা অভাব দূর করিবার অভিপ্রায়ে স্থন্টি করিয়াছেন, 
এই কথাও বলা যাইতে পারে না কেননা ঈশ্বরের ইচ্ছাই 
আদি শক্তি, তাহার আবার কারণের অনুসন্ধান করার 
কোনও অর্থই থাকিতে পারে না। (দু) 7)85109 চ্াা]] 
1৭ 1109 1010270265 0710011015 9220 1001) 15 209009 
1010175216 15 03010959 £৮0)ন 27১70 60 2000179 
11360 09 0005] 0550 01 092807 ) 1 ঈশ্বরের পূর্ণতার 
সহিত স্ৃষ্টিবাদের সামপ্রস্ রক্ষার ভন্য, এই সকল কথা, যুক্তির 
হিসাবে কতটা মূলাবান, তাহা পাঠকদিগের নিজের বিবেচনার 
বিষয় । 


পূর্ধ্বেই বলা হইয়াছে, সুষ্টিবাদ, বর্তমান ধুগের দার্শনিক- 
দিগের নিকট আদরদীর নহে। “কিছু না” হইতে সৃষ্টি 
দার্শনিক চক্ষে একেবারেই যুক্তিহীন বলিয়। ঠেকে । ভারতীয় 
দার্শনিকগণ কেহই ্থষ্টিবাদী নহ্েন। এমন কি, শাস্ত্রমূলক 
বেদান্ুদর্শনেও সষ্টিবাদের সমর্থন নাই। ভারতের প্রাচীনতম, 
দর্শন সাংখ্য । ইহাতে অবস্ত হইতে বস্তু সষ্টি অসম্তব বলির! 
বণনা করা হইয়াছে _দনাবস্তনঃ বস্তুসিদ্ধিত” | ইয়ুরোপের 
শাস্্ তাত্রিক দার্শনিকগণের মধ্যেও কেহ কেহ অবস্ত হইতে 
নন্তস্যগির সত্যতায় সন্দেহ প্রকাশ করিয়াছেন । ক্কোটাস্‌ 
এরিজিনা বলেন, স্প্থি অনাদি কাল হইতেই চলিয়। 
আসিতেছে । যেরূপ অূর্ধ্য হইতে আলো এবং অগ্নি হইতে 
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তাপ বিস্ফুরিত হয়, ভেমন ঈশ্বরের প্রকৃতি (1)151700 170,0086) 
হইতে ্ষ্ি বিস্কুরিত হয়। (7179 ৮0219. 0100272,6ও 
0172 000. 25 11010)6 0002112,693 02) 659 900 2020 
1,০2৮ 1000 1175 ) 1 ইহা, 

যথা লুদীপ্তাৎ পাবকাৎ বিক্ফুলিঙ্গঃ, 

সহঅশঃ প্রভবস্তে সবরূপাঃ। 

তথাক্ষরাৎ বিবিধাঃ সোম্য ভাবা, 

 প্রজায়ুন্তে তত্রচৈবাপি বস্তি । (11029005 ) 

এই শ্রুতি বাক্যেরই প্রতিধ্বনি । এরিজিনা আরো বলেন, 
বাইবেলে (590065:54 ) যে বলা হইয়াছে, “কিছু নী" হইতে 
জগৎ সি হইয়াছে, এই “কিছু নার অর্থ, শুন্য নহে । উহ 
অনির্বচন্দীয় এবং অচিন্ত্য এশ্বরিক প্রকৃতি ( 1:36127১1 
8200 01) 00100071515075811)15 0020 01 ৮) 4925106 





২200) ) 

আর একজন শান্ত্রতান্ত্রিক দার্শনিক সেপ্ট এন্স্লেম 
বলেন, ষে একেবারেই “কিছু না" (9901060 00001738) 
হইতে ষে স্ুষ্টি হইয়াছে তাহা নহে। স্থষ্টির পুরে স্থ্ট বস্তু 
সকল ভাব (1992) বূপে ঈশ্বরের মনে বর্তমান ছিল 
ইহা প্রেটোরই কথা । সে যাহ! হউক, শাস্ত্র-তান্বিক, 
দার্শনিক স্ষোটাস এরিজিনা, এবং নেন্ট এন্জ্লেমের স্থষ্টিবাদের 
ব্যাখ্যা সত্য বলিয়া ধরিয়া নিলে, স্গ্রিবাদ আর স্ছষ্িবাদ 
থাকে নাঃ ইহা হইয়া পড়ে বিকাশবাদ (10০০1) ০ 
1ঘ0106101) ) 


২২৪ চভুর্ব অর্ক 

এই*ত গেল শান্ত্রমলক অদ্বৈতবাদ বা সৃষ্টিবাদের কথা । 
এখন দেখ! যাউক দার্শনিক (70662701)55108] ) অদ্বৈতবাদে 
স্ষ্টিব্যাপারের ব্যাখ্যা কিরূপ। প্রব্যতাক্দ্রিক অদ্বৈতবাদীদিগের 
(509309,00255505 ) মতে পারমাথিক তত্ব এক অদ্বিতীয় 
দ্রব্য (501)861008 ) ; জ্ঞান এবং বিস্তার অর্থাৎ চৈতন্য এবং 
জড়ত্ব ইহরি গুণ। এই জ্ঞান এবং বিস্তার সমানম্তরালভাঁবে 
'আছে বলিয়া ইহার অপর নাম সমাস্তরালবাদ (1787:81191180 
03 [08721615500 20015150) )1 ঈশ্বর দ্রব্যের দুইটি দিক 
(8390৯ ), একটি জ্ঞান এবং আপরটি বিস্তার + যথায় জ্ঞান 
আছে তথায় বিস্তারও আছে। একটি বক্ররেখার উন্নতোদর 
€ 09017৮92165 ) এবং নতোদপরের (901000%16৮র ) ন্যায়, 
বন্তমাত্রেরই জড়ত্ব এবং চৈতন্য এই উভয়ুই আছে। সেইজন্য 
ইহাকে সর্ববচৈতন্যবাদ (17000501019) )ও বলা হইয়! 
থাকে । এই মতে, বস্তমাত্রই সজীব সুতরাং ইহাকে সর্ব- 
জীববাদও (17519201970) ) বলা যাইতে পারে। জগত, চিৎ 
ও অচিশু গুণবিশিষ্ট ঈশ্বরের বিকাশ বা প্রকার (70999 )। 
সুতরাং এই মতে, জড় হইতে টচৈতন্যের, নিজ্জীব হইতে 
সজীবের উৎপস্ভির কথাই উঠিতে পারে না। যখন প্রত্যেক 
বস্তুর মধ্যেই ইহার সাররূপে ছিম্ময় ঈশ্বরভ্রবা বর্তমান, তখন 
আত্মার ইচ্ছান্থুসারে দেহের গতি এবং দেহের উত্তেজনান্গযায়ী 
বেদনা বাঁ অন্ধুভৃতি আত্মায় সংঘটিত হইবারও কোনও 
বাধা নাই। দেহের গতি ও আত্মার অনুভূতি একই বস্তুর 
ছুইটি দিক মাত্র। এই মতানুসারে কোনও বিশিষ্ট জীবের 


চ্স্ণজ্ম োশান্ছ ২২৬ 


দেহ ও আত্মা এক ঈশ্বর-পদার্থের একটি বিশিষ্ট খণ্ড এ 
খণ্ডের এক দিকে আত্মা আর এক দিকে দেহ। যাহাঁকে 
স্থলদৃষ্টিভে দেহ ও আত্মার মধ্যে আদান প্রদান বলে, তাহা 
দুইটি পদের মধো কাধ্যকারণ সম্বন্ধাত্বক নহে। একই 
পরিবর্তন ( 91,20600 ) ছুইরূপে অর্থাৎ মানসিক অবস্থারূপে 
ও দৈহিক গতিরূপে প্রতিভাত হয় । 

জ্ঞান্তান্ত্রিক অদ্বৈতবাদ (10921118560 20801089101 ) মতে, 
দেহ এবং আজ্মা, উভয়ই চেতন্যের বিকাশ । উভয়ই বস্তগত- 
ভাবে এক, সুতরাং ইহাঁতেও জড় হইতে চৈতন্যের, নিজ্জীব 
হইতে সজীবের উত্পত্তির কথা সউঠিতে পারে না। দেহ এবং 
াত্ব! উত্তয়ই চিন্ময় বলিয়া আত্মা এবং দেহের মধ্যে আদান 
প্রদানের কোনও ব্যাঘাত ঘটিতে পারে ন1। 

সুতরাং স্বীকার করিতে হইবে যে জড়তান্ত্রিকতায়, জড় 
হইভে জীবের উৎপত্তি এবং দ্বেতবাদে আত্মা ও দেহের মধো 
আদান প্রদানের, যে ছুইটি বড সমস্যার কথ। বলা হইয়াছে, 
দ্রব্যতাস্ত্রিক এবং জ্ঞানভাস্তিক অদৈতবাদে ইহার একটা যুক্তি- 
বৃক্ত মীমাংলা আছে । তবে কি এই ছুই মতের বিরুদ্ধে কোনো 
বড় কথা নাই ? 

এই প্রশ্নটির উত্তর দিবার পুবেব, আর একটি দারশনিক 
প্রন্মের মোটামুটি আলোচন| কর! প্রয়োজন । প্রম্মটি এই £- 
আমাদিগের ইচ্ছার হ্বাধীনভা (15069017001 ৮11] ) আছে 
কিনা? অর্থাৎ কোন একটা কাধ্য করিবার জন্য ইচ্ছা করা 
না করার যে ছানধীনতা (10922 01 100115752099 ) তাহ! 


২ চত্ভুহ্থ শ্রুক্কল্ভ্র। 
আমাদিগের আছে কিনা9৪ আরও সোজা করিয়া! আমরা 
এই বলিতে পারি যে, আমরা কি স্বাধীন ভাঁবে ইচ্ছা করি, 
না অন্ত কোনও শক্তি, বাছিরেই হউক বা! ভিতরেই হউক, 
আমাদিগকে ইচ্ছা করায়? এইটি একটি জটিল দার্শনিক 
প্রশ্ন। কেবল যে দর্শনের দিক দিয়া কথাটি জটিল তাহ! 
নহে, ধন্ম এবং নীতির দিক দিয়াও এইটি একটি বড় সমস্ত । 
ইচ্ছা করা না করার ব্বাধীনত|। যদি আমাদের ন। থাকে তবে 
নৈতিক দায়িত্বের কথাই উঠিতে পারে নাঁ।ঃ এবং নৈতিক 
দায়িত্ব না মানিলে ধশ্মের মূলেই কর! হয় কুঠারাথাত। কিন্ত 
ইহা সত্ত্বেও এই বিষয়ে দাশনিকদিগের মধ্যে মতদ্বৈধ আছে । 
কোনও কোনও দার্শনিক বলেন যে, জাগতিক অন্তান্ত 
ব্যাপারের ন্তায়, আমাদিগের ইচ্ছা! ও কাধ্যকারণ শৃঙ্খলে 
আবদ্ধ। প্রত্বোক ইচ্ছারই কারণ আছে এবং এই কারণেরও 
কারণ আছে । কারণ থাকিলে কাধ্য ঘটিবেই। যদি 
তাহাই হয় তবে আমাদিগের ইচ্ছা করা বা না করার স্বাধীনত! 
কোথায় ১--ইহাত হইয়। পড়ে কাধ্যকারণ শৃঙ্খলরূপ নিয়তির 
অধীন। অনেক সময়, ছুই বা ততোধিক কাধ্যের মধ্যে যখন 
আমরা কোনও একট কাধ্য করিবার ইচ্ছা করি অথব! 
তদন্থুযাফী কার্য করি, তখন মনে হয়, যেন আমরা ন্বাধীন- 
ভাবেই ইচ্ছা করিলাম। কিন্তু ইহা বুঝিবার ভ্রম মাত্র। 
যখন কোনো একটি কাধ্া করিব কি না করিব এইরূপ 
প্রশ্ন মনে উঠে তখন বুঝিতে হইবে যে, এক কারণে 
কাধ্যটি করিবার ইচ্ছা ঘটাইয়াছে, এবং অন্ত এক কারণনা! 


কন্তম্পক্্ব তাকান ডি ৯২৮, 


করিবার ইচ্ছা ঘটাইয়াছে। এইরূপ অবস্থায় কারণ ছয়ের 
মধ্যে যেটি অপেক্ষাকৃত অধিক বলবৎ € 86:010061 
29019 ) সেইটি কাধ্যকরী হইয়া ধ্রাড়ায়। এমন কোনিও 
ইচ্ছা নাই যাহার কারণ স্বরূপ একটা প্রয়োজন বা প্রেরণ 
€(17070৮%৪০) না থাকে । ভিন্ন ভিন্ন কারণ ভিন্ন ভিন্ন ইচ্ছা 
স্ঘটায়। এবং যেটা সব্বাপেক্ষা অধিক বলব (86০07209 
[00$1%9) সেইটাই কাধ্যকারী হয় এবং তখন ঠিক না বুঝিয়া 
আমরা মনে করি যে, আমরা স্বাধীন ভাবেই এই ইচ্ছাটা 
করিলাম । প্রত্যেক ইচ্ছারই কারণ স্বরূপ একটা প্রেরণা 
(10000199 ) থাকে । আবার সেই প্রেরণারও একটা কারণ 
আছে। এইভাবে কারণপরম্পরায় দেখা যায় যে, আমি 
এখন যে ইচ্ছা করিলাম, ইহা যে করিব, তাহ! আদিকাল 
হইতে স্থির হইয়া আছে। আমাদের সকল ইচ্ছাই এই 
প্রকার নিয়তির অধীন । এইরূপ যাহারা মনে করেন, 
তাহাদিগকে বলে নিয়তিবাদী (896017037756) 1 তাহা 
দিণের মতের লাম নিয়তিবাদ (00০20]1069 01 279093916)' 
4021 091090011719100 ) | 


নিয়তিবাদের যূলকথা! এই যে, সর্বপ্রকার ব্যবহারিক সত্বাই 
কাধ্যকারণ শৃঙ্খলে আবদ্ধ । ইচ্ছা একটি কাধ্য ! ইহার কারণ 
থাঁকিবেই থাকিবে । নিয়তিবাদীরা তাহাদের মতের সমথনে 
বলিয়া থাকেন যে, অমেক সময় সকলগুলি অবস্থা জান 
থাকিলে একটি লোক ভবিষ্যতে কি করিবে তাহা যে বলিয়া 
দেওয়া যাইতে পারে, ইহার অভিজ্ঞতা সকলেরই আছে। 


২ চুর অ্রকল্রঞ্স 
তাহাদিগের উল্লেখিত আর একটি প্রমাণ এই বলে 
যে, জাগতিক ব্যাপার সকল নিয়তির অধীন বলিয়াই 
প্রত্যেক বৃহৎ সমাজ বা জাতির মধ্যে, বিবাহ, আত্ম- 
হত্যা এবং আইন লজ্ঘনজনিত অপরাধের সংখ্যাও প্রতি 
বসব মোটের উপর একই থাঁকে। তীহাদ্িগের আর 
একটি কথা! এই যে, সর্বজ্ঞ ঈশ্বর পূর্ব হইতেই আমা- 
দিগের ভবিষ্যৎ কার্যযগুলি কি হইবে তাহা জানেন। 
পূর্ব হইতে ঠিক না থাকিলে. পূর্ব হইতে জানিবেন কি 
প্রকারে ? | 

নিয়তিবাদীদিগের বিরুদ্ধবাদীরা বলেন যে, আমাদিগের 
ইচ্ছার স্ববীনতা আছে । তাহাঁদিগের মধ্যে কেহ কেহ বলেন 
যে, কয়েকটি কাধ্যের মধ্যে যখন কোনও একটি কাধ্য করিব 
বলিয়া ইচ্ছা করি, তখন ইহার অর্থ এই নহে যে, সর্বাপেক্ষা 
অধিক বলবতী প্রেরণা আমাদিগকে এই ইচ্ছা করায়। ইহার 
অর্থ এই যে, আমরা স্বাধীন ভাবে চিন্তা করিয়া স্বাধীন 
ভাবেই বিচারপুর্ধক নিরূপণ করিয়া লই, কোন কার্ধ্যটি 
করিব। অবশ্য ইচ্ছা! একট কাধ্য এবং ইহার কারণও আছে । 
এই কারণ বাহিরের কোনও প্রেরণা নহে । ইহা আমা- 
দিগের বিচার বুদ্ধি (7১9%,907) )। আমরা নিজেই আমাদিগের 
ইচ্ছার নিয়ামক। ধীহাদিগের এই মত, তাহাদিগকে বলা 
হয় স্বনিয়ন্ত্রিত ইচ্ছাবাদী (991 09662010186) তাহা- 
দিগের মতের নাম স্বনিয়ন্ত্রিত ইচ্ছাবাদ (9911 099 
10110197101 17199168,00701800 ) 


চ্স্পক্ষ তলাম্পাম্ ১৯২৩০ 


ইচ্ছার স্বাধীনতায় বিশ্বাসী আর এক শ্রেণীর দার্শনিক 
আছেন যাহারা বলেন যে, আমাদিগের ইচ্ছা যে আমা- 
দিগের বিচার বৃদ্ধি (295800 ) দ্বারা সংনিয়ন্ত্রিত হয় 
তাহা নহে, সম্পূর্ণরূপে বিচার বুদ্ধি নিরপেক্ষ ভাবেও 
আমাদিগের ইচ্ছার স্বাতন্ত্র্য (1১1১9: 0£1717176975109 ) 
আছে। আমরা কোনো প্রকার বিচার না করিয়াও, 
কোনো কাধ্য করিব কিনা, তাহার ইচ্ছা করিতে 
পারি। বিচারপৃর্বক কোনো একট। কাধ্য ভাল মনে 
করিলেই যে ইহা করিতে ইচ্ছা করিব এবং ভাল মনে 
না করিলে ইহ। করিবার ইচ্ছ! করিব না, এমত নহে। ভাল 
কাধ্য করিতেও ইচ্ছা করিতে পারি মন্দ কাধ্য করিতেও 
ইচ্ছা করিতে পারি। এক কথায় আমাদিগের 
ইচ্ছার স্বাতন্ত্য (1992785 01 800109790০9) আছে? 
ধাহাদিগের এই মত, তাহাদিগকে বলা হয় অনিয়তিবাদী 
€(370090970017015ট ) 1 ভাহাদিগের মতের নাম অনিয়তিবাদ 
(17002691001015707 ) | 

ধাহার! ইচ্ছার স্বাধীনতায় বিশ্বাসী, তাহার! মোটের উপর 
আস্তিক । তাহাদিগের মধ্যে ধাহার! অদৈতবাদী, তাহাদিগের 
কথা এই যে, আমাদের আত্মা যখন অসীম ঈশ্বরের সসীম 
অংশ বা বিকাশ, তখন ইহার স্থান ব্যবহারিক সম্ভার 
€10009700706108] ৮০210 এর ) উপরে এবং সেই জন্যই 
ইহ কাধ্যকারণ শৃঙ্খলে আবদ্ধ নহে। ঈশ্বরের অশ 
বলিয়া ঈশ্বরের স্বাধীনতাও অল্প বিস্তর ইহাতে আছে। 


১১১০৯ ৮ত্ভর্থ শ্ুকল্লঞপ 

ক্যাণ্টের মত, নিয়তিবাদ ও স্বাধীন ইচ্ছাবাদের মাঝা- 
মাঝি । তিনি বলেন, ব্যবহারিক জগতে (17 079 [01)9700- 
[09109] চ্0210. ) আমর! সম্পূর্ণরূপে নিয়তির অধীন ; কিন্ত, 
পরমার্থিক বা আধ্যাত্মিক জগতে (01 009 70000756709) 
দ৮0]]0 ) আমাদিগের ইচ্ছা করা না করার স্বাধীনতা 
(1409৮৮ 01 200179797009 ) আছে। 

জড়তান্ত্রিক দার্শনিকগণ, মোটের উপর নিয়তিবাদী 
(10905100010196 ) । জড়তান্ত্িকতায়, চৈতন্ত দেহেরই কাধ্য, 
সুতরাং ইহাতে ইচ্ছার স্বীধীনতার কথাই উঠিতে পারে না । 

ছ্বেতবাদী দার্শনিকগণ, আমাদিগের ইচ্ছা করা না করার 
স্বাধীনতা, আছে বলিয়া স্বীকার করেন। তাহাদিগের মতের 
সহিত ইহার অসামগ্রস্ত নাই। এই মতে, ঈশ্বর যেরূপ 
অনাদি, জীবাত্মাসকলও সেইরূপ অনাদি। ঈশ্বরের ন্যায় 
ইহারাও স্বাধীন ভাবে চিন্তা এবং ইচ্ছা করিতে পারে। 
রাজার সঙ্গে প্রজার যে সম্পর্ক, ঈশ্বরের সঙ্গে জীবের সেই 
সম্পর্ক । রাজা যেরূপ সকলের মঙ্গলের জন্য নিয়ম করেন 
এবং যাহারা এ নিয়ম লঙ্ঘন করে তাহাদিগের শাস্তি দেন, 
তেমন ঈশ্বরও, সকলের মঙ্গলের জন্য নিয়ম করিয়াছেন, এবং 
যাহার তাহা লঙ্ঘন করে, তাহার! শাস্তি পায়। ইহাতে তাহার 
কারুণ্যের কোনোও ব্যাঘাত ঘটে না । প্রজার যেরূপ রাজকৃত 
নিয়মান্ুসাঁরে চলিবারও স্বাধীনতা আছে, লঙ্ঘন করিবারও 
স্বাধীনতা আছে, তেমন মানুষেরও ঈশ্বরের নিয়মানুযাষী 
হইয়া চলিবারও স্বাধীনতা আছে, ইহা লঙ্ঘন করিবারও 
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স্বাধীনতা আছে। আমাদিগের ইচ্ছার স্বাধীনতা আছে; 
সুতরাং, আমাদিগ্র নৈতিক দায়িত্বও আছে। 

অদৈতবাদের সঙ্গে ইচ্ছার স্বাধীনতার সামগপ্রস্ত আছে 
কি? পূর্বেই বলা! হইয়াছে, স্থষ্টিবাদও এক অর্থে অদৈতবাদ। 
কারণ ইহাতেও পারমার্থিক তত্ব এক অদ্বিতীয় চিন্ময় 
সত্া। তিনি অবস্ত হইতেই ( 9081110 ) জীব ও জড়ের 
স্ষ্টি করিয়াছেন! এই মতের সহিত ইচ্ছার স্বাধীনতার 
সামঞ্জস্য আছে কি ? স্ষ্টিবাদীর। বলেন, আছে। ঈশ্বর মানুষ 
স্্টি করিয়া, তাহাকে শ্বাধীন করিয়া দিয়াছেন, পাপাচরণ 
করিতেও ইচ্ছা করিতে পারে, পুণ্যাচরণ করিতেও ইচ্ছা করিতে 
পারে। ঈশ্বরের নিয়মানুযায়ী হইয়া চলাই পুণ্য, তাহা 
লঙ্ঘন করাই পাপ। পুণ্যের ফল সুখ, পাপের ফল ছুঃখ। 
ইহা ঈশ্বরের বিধান। ইহাতে তাহার কারুণ্যের ব্যাঘাত 
ঘটে না। যুক্তিটি আপাততঃ সমীচীন বলিয়া মনে হইবে । 
কিন্ত, একটু স্যক্রভাবে দেখিলে দেখা যাইবে যে. ঈশ্বর, 
সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান এবং করুণাময়, এই কথা মানিয়া লইলে, 
ইহার সহিত মানুষের স্বাধীন ইচ্ছার সামগ্তস্ত হয় না। 
ঈশ্বরই মানুষের সৃষ্টিকর্তা । প্রত্যেকের প্রবৃত্তিও তাহারই 
দত্ত। কাহারও স্থ্টি পাপ-প্রবৃত্তিসহ কাহারও স্ষ্টি পুণ্য- 
প্রবুত্তিসহ। এই ঈশ্বরদত্ত প্রবৃত্তির দ্বারা পরিচালিত হইয়াই 
কেহ পাপ করে, কেহ পুণ্য করে । যদি তাহাই হয়, তবে আর 
মাঁচুষের ইচ্ছার স্বাধীনতা রহিল কোথায়  ইহাত ঈশ্বর দত্ত 
প্রবৃত্তিরূপ নিয়তিরই অধীন হইয়া পড়ে। যদি মনে করা 


৫১৬৫ চ্ভ্ডর্ঁ একক 


যায়, ঈশ্বর জানিয়1 শুনিয়া এইরূপ প্রবৃত্তি দেন নাই, তৰে 
তাহার সবর্বজ্ঞত্বে ব্যাঘাত ঘটে এবং যদি জানিয়া গুনিয়। 
এইকপ প্রবৃত্তি দিয়! থাকেন তবে তাহাকে করুণাময় বল 
যায় না। কোনো মানুষ স্তি করার সময় তিনি জানেন, 
সে পাপী হইবে, ন! পুণ্যাত্বা হইবে। পাপাত! সৃষ্টি করিয়া 
তাহাদ্বারা নরকষন্ত্রণা ভোগ করানো, করুণার পরিচায়ুক নহে। 
আর যদি এইরূপ করিয়াই থাকেন তবে আমরা নিযুতিরই 
অধীন হইফ়াই পড়িলাম। ইচ্ছার স্বাধীনতার স্থান রহিল 
কোথায় ? 

সেপ্ট অগষ্টিন একন্থানে বলিয়াছেন, ঈশ্ববের অভিপ্রায় এই 
নয় যে, সকল মানুষ উদ্ধার পায়। তিনি তাহাদিগের মধ্যে 
এক নিদ্দিষ্ট সংখ্যককে উদ্ধার করিবেন এবং যাহারা অবশিষ্ট 
রহিল তাহাদিগের কাহারও উদ্ধার হইবে না অর্থাৎ তাহার! 
অনস্তকাল কষ্ট পাইবে। সেন্ট, অগষ্টিনের মত পণ্ডিত এবং 
ধর্মভীরু ব্যক্তিও দেখিতে পান নাই যে, ইহাতে ঈশ্বরে কি 
পরিমাণ নৈষ্ঠুধ্য আরোপ করা হইল। তিনি ইচ্ছ। করিয়াই 
কতকগুলি মানুষ এই ভাবে স্থষ্টি করেন যেন, তাহার। পাপ 
করে, এবং চিরকাল দুঃখ ভোগ করে। ইহ তাহার লীল! 
হইতে পারে ; কিন্তু ইহা স্বীকার করিতে হইবে যে, এই লীল! 
ব্ড়ই নিষ্ঠুর লীল। । 

প্রকৃত কথা এই যে, স্ৃষ্টিবাদও সত্য হইতে পারে এবং 
মানুষের ইচ্ছার স্বাধীনতাও সত্য হইতে পারে। কিন্তু সপ্টিবাদী 
ঈশ্বরে যে নকল গুণ আরোপ করেন, তাহার সঙ্গে এই স্বাধীন- 
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তার সামগ্রস্য নাই। প্রকৃত প্রস্তাবে ঈশ্বর ষে অবাজ্মনসগোচর 
ইহা মানিয়া নেন না বলিয়াই, অথবা মুখে মানিয়াও মনে 
মানেন না বলিয়াই, অনেক দার্শনিক তাহার দার্শনিক মতের 
সহিত জগব্ব্যাপারের সামপ্রস্ত রক্ষ! করিতে পারেন না। 
মধ্যযুগের শাস্ত্র-তান্ত্রিক (901,0188619) দার্শনিকদিগের মধ্যেও 
কেহ কেহকে স্বীকার করিতে হইয়াছে যে, ঈশ্বর অনির্ববচনীয় 
অবাজ্মনসগোচর । স্কোটাস এরিজিনা বলেন, “ঈশ্বর সকল 
প্রকার ছন্দের অতীত। দ্বন্দ প্রকাশক কোনো গুণই তাহাতে 
আরোপ করা যায় না। আমর! তাহাকে দয়াময় বলি, ইহা ঠিক 
নহে, কারণ দয়া এবং নির্দয়তাঁর পার্থক্য তাহাতে নাই; 
আমরা তাহাকে ঈশ্বর বলি, কিন্তু ঈশ্বর শব্দ দ্বার! তাহাকে 
সম্যকরূপে প্রকাশ করা যায় না; আমরা তাহাকে সত্য বলি, 
কিন্তু সত্য এবং মিথ্যার মধ্যে দ্বন্ব রহিয়াছে; আমরা বলি, 
তিনি অনাদি অনন্ত, কিন্তু তিনি দেশ ও কালের অতীত; 
আমরা বলি তিনি চৈতন্য এবং প্রকাশক, কিন্তু জীবন এবং 
মৃত্যু, আলো এবং অন্ধকার এই সকলের স্বন্থ তাহাতে নাই। 
তাহাকে কোনে বাঁক্য ছারা প্রকাশ কর! যায় নাঁ। এমন 
কি, তিনি যে সং তাহাও বলিতে পারা যাঁয় না। 
কারণ, সতের দ্বন্ব রহিয়াছে অসতে। অতএব ঈশ্বর 
অনির্বচনীয় এবং ধারণার অতীত-_অবাহ্মনসগোচর । তিনি 
দয়ারও উপরে, সতেরও উপরে, অনাদিত্ব ও অনস্তত্বেরও 
উপরে, চৈতন্তেরও উপরে, আলোর৪ উপরে, ঈশ্বরেরও 
উপরে, অস্থি নাঁস্তিরও উপরে । তিনি এক সর্বনিরপেক্ষ সত্তা 


১৯১০৫ চল্ভর্থ অকল্লঞল 
বা শৃন্ততা__“গুহ্াৎ গুহাতম রহন্য” । এই বাক্যগুলি পড়ি- 
বার সময় মনে হয় যেন আমরা ভারতীয় খষির লিখিত নিগ্ণ 
ব্রক্মের বর্ণনাই পাঠ করিতেছি । 

এইত গেল 20006019610 100017180॥ বা এক ঈশ্বর- 
বাদের কথা । এখন দেখা যাউক দার্শনিক (009027)0581081) 
অদ্বৈতবাদের সহিত ইচ্ছার স্বাধীনতার সামগ্তস্ত আছে কি 
না। অবশ্য অদ্বৈতবাদীর! বলেন যে, সামগ্রস্ত আছে। 
ভাহাদিগের এই সিদ্ধান্ত কি যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত, না' এই 
স্বাধীনতা না থাকিলে নৈতিক দাধিত্ব থাকে না, এবং ধর্মের 
মূলে কুঠারাঘাত করা হয়, এই ভয়ের উপর প্রতিষ্টিত £ 

অছৈতবাদী দার্শনিকদিগের মতে, জীব একভাবে না 
একভাবে ঈশ্বরের বিকাশ বা অংশ। ঈশ্বর স্বয়ং স্বাধীন, 
সুতরাং ঈশ্বরের অংশ জীবেও অল্প বিস্তর এই স্বাধীনতা 
থাকিবেই থাকিবে । এই ঘযুক্তিটি আপাততঃ সমীচীন মনে 
হইবে $ কিন্তু সুক্মমভাবে বিচার করিলে দেখা যাইবে যে, এই 
যুক্তি দ্বারাও সমস্যাটির স্ুুমীমাংসা হয় না । জীবকে ঈশ্বরের 
অংশ মনে করিয়া! ইহাতে ঈশ্বর নিরপেক্ষ স্বাধীনতার কল্পনা 
করা যে যুক্তির দিক দিয়া নির্দোষ নহে, ইহা! বলাই 
বাহুল্য । ঈশ্বর স্বাধীন, ইহার অর্থ কি? ইশ্বর ইচ্ছা করিলে 
ভালও করিতে পারেন, মন্দও করিতে পারেন, পাপও 
করিতে পারেন, পুণ্যও করিতে পারেন। এই কি? ঈশ্বর 
পাপ করিতে পারেন, কোনও ইশ্বর বিশ্বাসীই এই কথা 
বলিবেন না। ঈশ্বরের স্বভাবই পবিত্রতা ; সুতরাং ঈশ্বরের 
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স্বাধীনতায়, তাঁহাকে ইহার বাহিরে লইয়া যাইবে না। 
যদি জীবের স্বাধীনত1 ঈশ্বরের স্বাধীনতারই অংশ হয়, তবে 
এই স্বাধীনতাও জীবকে পাপাচরণ করাইতে পারে না। 
অথচ আমরা দেখি, জীব পাপ করে। তাহা হইলে, স্বীকার 
করিতে হইবে যে, জীব হয় বাধ্য হইয়া পাপ করে, না হয়, 
জীবের স্বাধীনতার প্রকৃতি এবং ঈশ্বরের স্বাধীনতার প্রকৃতি 
এক নহে। বাধ্য হইয়া পাপ করিলে, নিয়তিবাদ আসিয়া 
পড়ে, আর স্বাধীনভাবে পাপ করিলে, ইহার স্বাধীনতা ঈশ্বর 
নিরপেক্ষ স্বাধীনতা হইয়া পড়ে । জীব ইশ্বরের অংশ স্তরাং 
ইহাতে ঈশ্বর নিরপেক্ষ স্বাধীনতা আমিতে পারে না। জীবের 
করত পাপও ঈশ্বরকৃত পাপ হইয়া পড়ে। একটি কথা মনে 
রাখিতে হইবে যে, এইস্থানে আমর! আমাদিগের ইচ্ছার 
স্বাধীনতা 'আছে কিনা, তাহার বিচার করিতেছি না; আমরা 
বিচার করিতেছি. অদ্বৈতবাদের সহিত এই স্বাধীনতার যুক্তি- 
ুক্তরূপে সামপ্জস্ত আছে কিনা তাহার । আমার মনে হয়, 
অদ্বৈতবাদের মূলস্ুত্র ঠিক রাখিয়া! এই সামগ্রস্ত দেখানো সহজ 
ব্যাপার নহে । অদ্বৈতবাদও ঠিক হইতে পারে এবং জীবের 
স্বাধীনতাও ঠিক হইতে পারে; কিন্তু বিশুদ্ধযুক্তি ছ্বার! 
এই দুইয়ের মধ্যে সামঞ্জস্ত দেখানো যাইতে পারে না। 
অবশ্য অছৈতবাদীরা যে ইহা দেখাইবার জন্বা যুক্তির 
অবতারণা ন। করিয়াছেন, তাহা নহে; তবে স্ুঙ্ম্রবিচারে, 
এই সকল যুক্তির একটিও নির্দোষ বলিয়া মানিয়া লওয়! 
যায় না। 


টি চভুর্থ পক্ষ” 


অদ্বৈতবাদীরাও যে তাহাদিগের যুক্তির দূর্বলতা না দেখেন, 
তাহা নহে। প্রকৃত কথা এই যে, আমাদের সকলের মধ্যেই 
অল্প বিস্তর কতগুলি নৈতিক জ্ঞান (02075] 001)90107097)988) 
বর্তমান আছে যাহা কখনও বা প্রবুদ্ধ অবস্থায় কখনও বা সুপ্ত 
অবস্থায় থাকে। ক্যান্ট ইহাদিগের নাম দিয়াছেন, নৈতিক 
স্বতঃসিদ্ধ (17096918695 01 07800081 £9898070.) | তিনি: 
বলেন, এই স্বতঃসিদ্ধই আমাদিগকে বলিয়া দেয় যে, পাপের 
ফল ছুঃখ এবং পুণ্যের ফল ম্ুখ। কিন্তু সংসারে ত ইহার 
বিপরীতও দেখিতে পাওয়া যায় । এমনওত দেখা যায় যে, পাগী 
ব্যক্তি চিরজীবন স্থুখে এবং পুণ্যাত্বা ব্যক্তি চিরজীবন হুঃখে 
কাটায় । অতএব স্বীকার করিতেই হইবে যে, মৃত্যুর পরও 
আমর! থাকিব, এবং একজন বিধাও আছেন, যিনি পাপ পুণ্যের 
জন্য আমাদিগের শাস্তি ও পুরস্কার বিধান করেন। আমাদের 
এই নৈতিক জ্বান (00015 0008010990939 ) আমাদিগকে: 
বলিয়! দেয় যে, আমাদের ইচ্ছার স্বাধীনতা আছে । আমরা 
ইচ্ছা করিলে পাপও করিতে পারি, পুণ্যও করিতে পারি, 
সুতরাং আমাদিগের নৈতিক দায়িহও আছে। এই জ্ঞানের 
উপরই আমাদিগের নীতি এবং ধন্মবিশ্বাস প্রতিষ্ঠিত। ইহা! 
প্রকৃতপক্ষে যুক্তির কথ! নহে, ; ইহা হইল আমাদিগের জীবনের 
মূলীভূত বিশ্বাসের কথা । 

এমনও দেখা যায় যে, কোনো কোনে দার্শনিক যখন 
দেখিতে পাঁন যে, তাহার নিজের দার্শনিক মতের ন্তায়ানুযায়ী, 
সিদ্ধান্ত, তাহাকে তাহার নৈতিক জ্ঞানের বিরুদ্ধে লইয়া যায়, 
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তখন তিনি নিজেই তাহার মতের এই পরিণতি দেখিয়া 
শিহরিয়া উঠেন। তিনি ষে তাহার দার্শনিক মত পরিত্যাগ 
করেন, তাহা! নহে; তিনি তাহার দার্শনিক মতের সহিত 
উাহার নৈতিক বিশ্বাসের সামঞ্জস্য দেখাইবার চেষ্টা করেন 
এবং এইজন্য, নান! প্রকার যুক্তিরও অবতারণা করেন। কিন্তু 
অনেক সময়ই এই সকল যুক্তি দুর্বল থাকে । এমন কি, 
কখনও কখনও ইহাদিগের মধ্যে সুস্পষ্ট হেত্বাভাস থাকিলেও 
তাহা তাহাদিগের চক্ষে পতিত হয় না। এই বিষয়ে দর্শন 
এবং ধন্ম শীর্ষক প্রকরণে অপেক্ষাকৃত অধিক বিস্তারিত আলো- 
চনা করা যাইবে । 

জড়তান্ত্রিক এবং জ্ঞানতান্ত্রিক দার্শনিকগণ, সকলই বিকাঁশ- 
বাদী। তাহাদিগের মতের মধ্যে পার্থক্য এই যে জড়তান্ত্রিক- 
পণ মনে করেন যে, এই বিকাশ এক অন্ধ শক্তির কাধ্য ; 
ইহার পশ্চাতে কোনে। সঙ্ঞানে পরিচালিত শক্তি নাই। 
জ্ঞানতান্ত্রিক দীর্শনিকগণ মনে করেন, যে শক্তি দ্বারা এই 
বিকাশ চলিয়া আসিতেছে ইহা এক সঙ্জঞানে পরিচালিত শক্তি, 
ইহার পশ্চাতে একটা উদ্দেশ্য রহিয়াছে এবং এই উদ্দেশ্য 
সাধনের দিকেই এই বিকাশ প্রবাহের গতি। এখন দেখা 
যাউক এই ছুই মতের পক্ষে এবং বিপক্ষে, কি, বা কি কি 
কথ আছে। 

উদ্দেশ্যমূলক বিকাশবাদীদিগের কথা এই যে, জাগতিক 
ব্যাপারের মধ্যে যে সকল শৃঙ্খলা দেখিতে পাওয়া যায়, 
তাহা হইতে স্বতঃই মনে হওয়া উচিত যে ইহার পশ্চাতে এক 
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সঙ্ঞানে পরিচালিত শক্তি রহিয়াছে । বর্তমান বিজ্ঞানের গতি 
হইতে জানিতে পারা যায় যে, জগতের স্থত্টি বৈচিত্রের মধ্যেও 
একটি একত্ব রহিয়াছে। জগতের ভিন্ন ভিন্ন সত্তা সকল 
পরম্পরের সহিত সম্বন্ধ বিশিষ্ট। জ্যোতিবিজ্ঞানের আলো” 
চনা হইতে আমরা দেখিতে পাই যে আমাদিগের সৌর 
জগতের সূর্য্য, গ্রহ ও উপগ্রহ সকল পরম্পরের সহিত এইরূপ 
সম্বন্ধ বিশিষ্ট যে, তাহাদিগের একটির মধ্যে কোনো পরিবর্তন 
ঘটিলে অপর গুলিতেও ইহায় কার্য লক্ষিত হয়। সকল গুলিই 
যাহার যাহার কক্ষে থাকিয়া সমগ্রের সুশৃঞ্চলারূপে চলিবার 
সাহায্য করে। আমাদিগের সৌরজগতের শ্তায় আরও সহস্র 
সহস্র সৌরজগত আছে। সকলের মধ্যেই এই সুচিন্তিত 
শৃঙ্খলাও আছে। এই সৌরজগৎ সকল স্ুশৃঙ্খলভাবে পর- 
স্পরের সহিত জম্বন্ধবিশিষ্ট হইয়া বহুত্বের মধ্যে একত্বের 
পরিচয় দিতেছে । জীবজগতের দিকে লক্ষ্য করিলে আরও 
চমতকৃত হইতে হয়। জড় উদ্ভিদের খাদক যোগাইতেছে, 
উদ্ভিদ নিয় শ্রেণীর জীবের এবং নিয় শ্রেণীর জীব উচ্চ 
শ্রেণীর জীবের খাগ্ধ যোগাইতেছে। এই স্থলেও একটি 
স্থসম্বন্ধ এবং সুচিস্তিত ক্রমোন্নতির সুস্পষ্ট আভাস রহিয়াছে । 
দ্রীবদেহের ভিন্ন ভিন্ন অঙ্গ সকল পরীক্ষা করিলে আরও 
চমতকৃত হইতে হয়। একটি চক্ষু বা কর্ণের মধ্যে যে 
নিম্মাণ কৌশল দেখিতে পাওয়া যায়, তাহা যে বিনা 
উদ্দেশ্যে এবং আকস্মিক ভাবে হইয়াছে তাহা কিছুতেই মনে 
হয় না। 


৮ক০০ন্বিতসোাঞ্পীন্ব ১১৪৪০ 


এখন প্রন্ন হইল সেই উদ্দেশ কি? অবশ্য, বিধাতা কি 
উদ্দেশ্যে জগৎ ব্যাপার চালাইতেছেন তাহা! তিনি ছাড়া আর 
কে বলিবে। তবে যুক্তিবাদী দার্শনিকগণ যে, এই প্রশ্মের 
উত্তর না দিয়াছেন তাহা নহে । তাহাদিগের মধ্যে কেহ কেহ 
বলেন যে, জগতের এই প্রকার বিকাশ দ্বারাই ঈশ্বর নিজকে 
ভ্ঞাতা এবং কর্ত! বলিয়া অন্ুভব করেন । ইহা তাহার স্বভাব ; 
এই বিকাশ অনাদি এবং অনন্ত ; ইহাতেই ঈশ্বর মূর্ত । 

জড়তাম্ত্িক দার্শনিকগণ যে এই যুক্তি মানিয়া লইয়াছেন 
তাহা নহে। তাহারা বলেন কয়েকটি জাগতিক ব্যাপারে মাত্র 
স্ুশৃজ্ঘল] দেখিয়া যুক্তিবাদীগণ বিকাশকে উদ্দেগ্তমূলক এবং 
সজ্জানে পরিচালিত বলিয়া মনে করেন। কিন্তু ইহাঁদিগের 
তুলনায় এমন অনেক ব্যাপার আছে যাহাদিগের মধ্যে সঙ্ঞানে 
পরিচালিত কোনোও শক্তির লক্ষণ দেখা যায় না । পৃথিবীর 
মধ্যেই বাস করিবার অযোগ্য কত শীত এবং মরু-গ্রধান স্থান 
আছে যাদিগের অস্তিত্বের কোনোও প্রয়োজন দেখা যায় না। 
কত আগ্নের়ণিরি রহিয়াছে যাহা দ্বারা আমাদিগের অন্ুপকার 
ব্যতীত কোনোও উপকার সাধিত হয় না। জগৎব্যাপারের 
পশ্চাতে কোনো সঙ্ঞানে পরিচালিত শঙ্তি থাকিলে আমা- 
দিগের চন্দ্র সম্বন্ধে এমন ব্যবস্থা করা যাইতে পারিত যে, 
আমর! সর্বদাই পুর্ণচন্দ্র উপভোগ করিতে পারিতাম। অনেক 
জীবের মধ্যে এমন সব অঙ্গ আছে যাহ! ছারা ইহাদিগের 
কোনোই প্রয়োজন সাধিত হয় না। এমন কি কোনোও 
কোনো জীবের কোনো। কোনে। অঙ্গ তাহাকে বিপদেই ফেলিয়! 


শর ₹জুর্থ আক 


থাঁকে, যেমন মধুমক্ষিকার ভুল যাহা! শক্রশরীরে বিদ্ধহইলে আর 
বাহির হয় না এবং মৃত্যুর কারণ হইয়া ঈাড়ায়। এক প্রকার 
মুগ আছে যাহাদিগের শূঙ্গ বহু শাখা বিশিষ্ট, ইহা অনেক 
সময় তাহাদিগের বিপদের কারণ হইয়া দাড়ায়। মানুষের 
মধ্যে পুরুষের স্তনের কোনোও প্রয়োজন নাই, অথচ তাহা- 
দিগের মধ্যে অপরিষ্ষুউ স্তনের চিহ্ন রহিয়াছে। সুতরাং 
জাগতিক ব্যাপারের কোনোও কোনো বিষয় সুশৃঙ্খলা! এবং 
সঙ্গবদ্ধতা হইতে, যেমন সঙ্ঞানে পরিচালিত শক্তির পরিচয় 
পাওয়া যায় বলিয়া মনে হয়, তেমন আবার অসংখ্য জগং 
ব্যাপার রহিয়াছে, যাহা হইতে মনে করা যাইতে পারে যে, এই 
সকল আকম্মিক (10160160703 ) এবং ইহাঁদিগের পশ্চাতে 
কোনো উদ্দেশ্যমূলক সঙ্ঞানে পরিচালিত শক্তি নাই। 

এই সকল কথার উত্তরে উদ্বেশ্টমূলক বিকাশবাদী দার্শনিক- 
গণ বলেন যে ইহা! হইতে এই কথা বলা যায় না যে জগতের 
পশ্চাতে কোনোও উদ্দেশ্য নাই। এই মাত্র বলা যাইতে 
পারে যে, ঈশ্বর সর্বশক্তিমান নহেন। তাহার শুভইচ্ছা 
এবং উদ্দেশ্থে বিদ্ব জন্মাইতে পারে এইরূপ আর একটা শক্তি 
আছে। ইহা মানিলে অদ্বৈতবাদ আর অদ্বৈতবাদ থাকে না। 
ইহ? হইয়া যায় পারসিকদিগের ছুই ঈশ্বরবাঁদ। 

যদি স্বীকার কর! যায় যে, জগৎ রচনা একটা সঙ্ঞানে 
পরিচালিত শক্তির কাধ্য, তবে ইহাও স্বীকার করিতে হইবে 
যে ইহা উদ্দেশ্যমূলক । উদ্দেশ্থাশূন্য সঙ্ঞানে পরিচালিত 
শক্তির কাধ্য অথশুন্য । আরিষ্টটল্‌ কারণের একটি সুন্দর 


চস্ণন্ন োস্ান্ন ৯৪২. 


লক্ষণ দ্িয়াছেন। তাহার মতে প্রত্যেক কারণের মধ্যে 
আকৃতির কল্পনা € 99120 ), উপাদান (00866909] ), শক্তি 
(0০০9৮) এবং উদ্দেশ্য (709 ) বর্তমান থাকে । প্রথমতঃ 
যিনি কিছু নিন্দাণ করিবেন, তাহার মনে মনে, যে বন্ত নিম্মিত 
হইবে, ইহার আকৃতির একট! ভাব থাকে। দ্বিতীয়তঃ যে 
উপাদানে ইহা নিম্মিত হইবে তাহাও থাকা চাই । তৃতীয়তঃ 
যে শক্তি প্রয়োগে বস্তুটি নিম্মিত হইবে তাহারও প্রয়োজন । 
তারপর যে উদ্দেশ্যে বস্তুটি নিশ্মিত হইবে তাহারও স্পষ্ট ধারণা 
থাকা চাই। এই শেষোক্তটিকেই বলা হয় [00 বা 211081 
08099 1 প্রকৃত প্রস্তাবে যে বস্তুটি নিম্সিত হইবে, তাহার 
উদ্দেশ্যের অনুযায়ীই আকৃতির কল্পন' (৫55160) হইয়া থাকে। 
একজন কুস্তকারের ঘটনিশ্মাণের কথা ভাবা যাউক। অবশ্য 
ইহাতে উপাদান স্বরূপ মাটির এবং নির্মাতার ঘটনিন্মীণের 
শক্তির প্রয়োজন থাকেই । ঘটটির আকৃতির যে কল্পনা 
(99520 ) কুস্তকারের মনে মনে থাকে, তাহা! উদ্দেশ্যের 
অনুযায়ীই হইয়া থাকে । সুতরাং উদ্দেশ্য ব1 ঢএ)0কে 2021 
০8186 না! বলিয়া 2:86 08855 বল! যাইতে পারে। 


পঞ্চম প্রকরণ । 
তিশ্েল্রেনল জভিজ্ল্ল শ্রসান্সি £ 


আস্তিক দার্শনিকদিগের মতে, জগৎ ব্যাপারের নিয়ন্তা, এক 
সর্বজ্ঞ, সর্শক্তিমান, মঙগলম্বরূপ পারমার্থিক সত্তা । এই 
সত্তাই ঈশ্বর। এই ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে, তাহারা যে সকল 
প্রমাণ দিয়াছেন, অল্প কথায় তাহার উল্লেখ করিতেছি । তাহা- 
দিগের প্রদত্ত একটি যুক্ত এই £- জগৎ ব্যাপারের প্রতি লক্ষ্য 
করিলে স্পষ্টই দেখা যায় যে, ইহা একট পরিবর্তন প্রবাহ। 
এমন কোনোও ব্যাপার নাই, যাহার আদি নাই। স্থুতরাং 
আমরা মনে করিতে পারি যে, জগৎ আদিমৎ-_-ইহাঁর 
আরম্ভ আছে। অতএব ইহা একটি কাধ্য। কারণ, যাহার 
আদি আছে, তাহাই কাধ্য। দার্শনিক মিল প্রদত্ত কার্যের 
লক্ষণ ইহাই । ভারতীয় দার্শনিকগণও আরম্ত থাকাকেই 
কাধ্যের লক্ষণ বলিয়া বর্ণন! করিয়াছেন। কথাট। তাহার? 
একটু ঘুরাইয়া৷ বলিয়াছেন, এই মাত্র পার্থক্য । তাহাদিগের 
মতে, যাহার পুর্ধ্বে অভাব ছিল তাহাই কাধ্য। “প্রাগভাবত্বং 
কাধ্যত্বমম্”। “প্রাগভাবতবম্” আর “আদিমত্বম্* একই কথা । 

জগৎ যদি একট! কার্য হয়, তবে ইহার কারণ থাকিবেই। 
কারণ, কারণশৃন্ত কার্য অর্থশূন্য । বলা যাইতে পারে যে, এই 
কারণেরও কারণ থাকিতে পাঁরে। হাঁ, থাকিতে পারে। 
কিন্ত এইরূপ কারণ পরম্পরায় এমন এক কারণে পঁছছ। 


স্পা ন্ন লোস্পান্ম ২৯৪৩ 


যাঁইবে, যাহার আর কারণ নাই. যাহা কারণ শুন্য কারণ, যাহা 
স্বয়ভূ । এইরূপ এক স্বয়স্তু স্বীকার না করিলে যুক্তিতে 
অনবস্থা (2:52:99903 ৪.0. 10010160100 ) দোষ ঘটে । এই 
আদি কারণ বা! স্বয়ন্তুই ঈশ্বর ( 

কোনোও কোনো দার্শনিক বলেন যে, এই জগৎ যখন 
একটা দৃশ্য (131)92,07991)010, ), তখন স্বীকার করিতেই 
হইবে যে, এই দৃশ্যের পশ্চাতে, ইহা যাহার দৃশ্য, সেই সত্তাও 
বর্তমান আছে । কারণ, প্রত্যেক ব্যবহারিক সত্তার ভিত্তি 
স্ববূপ ইহার পশ্চাতে এক পারমাথিক সত্তা আছেই আছে। 
সমগ্র দৃশ্যমান জগদ্ব্যাপারই একটা! ব্যবহারিক সত্তা । ইহার 
পশ্চাতেও এক পারমাধিক সত্তা আছে এবং এই পারমাথিক 
সবাই ঈশ্বর । 

বর্তমানে বৈজ্ঞানিক উপায়ে নিরূপিত সতা সকল হইতে 
এইবূপ মনে করা অযৌক্তিক হইবে না যে, এই বৈচিত্রপূর্ণ, 
এবং আপাতিদৃষ্টিতে বহু বলিয়া প্রতীয়মান জগদ্ব্যাপার 
সকলের পশ্চাতেও একটি একত্ব ( 00165 10 01%99)ট5 ) 
রহিয়াছে । স্থতরাং জগতের কারণও এক অদ্বয় সন্ত। 
আর এক কথা এই, যাহা কারণ তাহা শক্তি বা শক্তিমান 
জত্বা। কারণ, যাহা কারণ, তাহা, তাহার শক্তি দ্বারাই 
কাধ্য ঘটায় । 

জড় তান্ত্রিক দার্শনিকগণ এই কথা স্বীকার করেন না। 
সাহারা বলেন কাধ্যকারণ সম্বন্ধ, পৌব্বাপর্য্য সম্বন্ধ ব্যতীত 
আর কিছু নহে । যাহাকে কার্য বলি তাহা, যাহাকে কারণ 


“৯8৫০ হও ক্র 
বলি, ভাহার অব্যবহিত পরে ঘটে, আমরা এই মাত্রই জানি ; 
কারণ কার্য ঘটায়, ইহা! কেহ কখনও দেখে নাই । জভ্ঞান- 
তান্ত্রিক দার্শনিকগণ বলেন, আমাদিগের নিজের কৃতকার্ধ্য 
অর্থাৎ হস্ত পদাদির সঞ্চালনজন্য কাধ্য হইতেই আমরা জানি 
যে, আমাদিগের কৃতকাধ্য আমর! শক্তি দ্বারাই করিয়া থাকি । 
প্রত্যেক কাধ্যই শক্তিযূলক -শক্তিই ঘটায়। আদি কারণও 
ইহার শক্তি দ্বারাই জগণ্ ব্যাপার ঘটায় । সুতরাং আদি কারণ 
শক্তিমান । 


এই শক্তি কি অন্ধ শক্তি ? জড়-তান্ত্রিক দার্শনিকগণ বলেন, 
ইহা অন্ধ শক্তি । জ্ঞানতান্ত্রিক এবং অন্ঠান্ত আস্তিক দার্শনিক- 
গন বলেন ষে, জগদ্ব্যাপারের স্ুশৃঙ্খলা এবং স্বনিয়ম হইতে 
আমরা মনে করিতে পারি যে, এই শক্তি সচেতন অথবা 
সম্ঞানে পরিচালিত ; স্বুতরাং আদি কারণ ঈশ্বর, সর্বব্যাপী, 
সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তিমান । 

ঈশ্বরের সর্ব্বজ্ত্ব, সর্ববশক্তিমত্ব এবং সর্ধব-নিরপেক্ষত্ব বিষয়ে 
আস্তিক দার্শনিক ডক্টর ফ্রিন্টের একটি যুক্তি এই ষে, 
আমাদিগের মনের মধ্যে যে সর্ব নিরপেক্ষত্ব এবং পুর্ণত্বের 
ভাব আছে, তাহাতে সন্দেহ নাই। আমরা কোথা হইতে 
বা কেমন করিয়া এই সকল ভাব পাইলাম, এই বিষয়ে 
মতাস্তর বা সন্দেহের অবকাশ আছে; কিন্তু এই সকল ভাব 
যে আছে তাহাতে কোনও জন্দেহ বা মতদ্বৈধ নাই। জগতে 
এমন কোনও সত্ব নাই যাহাতে এই সকল গুণ আরোপ করা 
যাইতে পারে। অতএব স্বীকার করিতেই হইবে যে জগদ্‌- 
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ব্যাপারের কারণান্ুসপ্ধান করিতে করিতে ঘে আদি কারণ 
য়স্ভুর অস্তিত্ব নিরূপণ কর! হইয়াছে, তাহাতেই এই সকল ৭ 
বর্তমান রহিয়াছে । 

এই সকল যুক্তিতে কার্য হইতে কারণের অস্তিত্ব এবং 
স্বরূপ নির্ণয় করা হইয়াছে বলিয়া, ইহাদিগকে বলা হয় 
কারণিক যুক্তি (08581 27:201009:09) 1 জগদ্ব্যাপারকে 
কার্ধয বলিয়া মনে করিয়া ইহার কারণ নির্ণয় করা হইয়াছে 
বলিয়া ইহাদিগকে জগদ্ব্যাপারের কারণাম্থুসন্ধানমূলক 
অথবা এক কথায় জাগতিক যুক্তি ( 09093125010981081 
81070910% ) ও বলা হইয়! থাকে । 

আমরা পূর্বেই বলিয়াছি, ক্যান্ট তাহার নৈতিক স্বতঃসিদ্ধ 
(70962159301 1১7200108] [395010 ) দ্বারা ঈশ্বরের 
অস্কিত্ব প্রমাণ করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। তিনি বলেন। 
আমাদিগের নৈতিক জ্ঞান (100078] 001)8010)977999 ) 
আমাদিগকে স্পষ্টই বলিয়া দেয় যে, পুণ্যের ফল সুখ 
এবং পাপের ফল ছুঃখ। কিন্তু জগতে অনেক সময় ইহার 
বিপরীত দেখিতে পাওয়। যায়। কেহ কেহ আজীবন পাপ 
করিয়াও সুখেই দিন কাটায়। আবার কেহ কেহ আজীবন 
পুণ্য করিয়াও দুঃখেই দিন কাটায়। সুতরাং স্বীকার 
করিতেই হইবে যে, এই জন্মেই আমাদিগের আত্মার শেষ 
হয় না, মৃত্যুর পরও ইহা থাকে এবং আমাদিগের কৃত 
কর্মের ফল ভোগ করে এবং এই ফলদাতা একজন 
বিধাতাও আছেন। এই বিধাতাই ঈশ্বর। এই প্রকার 


শন সপ অক ল্রত্ 


যুক্তিকে বলা হয় নৈতিক-ড্ঞানমূলক যুক্তি ( 220751. 
97:07017)9706 )। 
আর এক প্রকার যুক্তি আছে যাহার গোড়ার কথা এই যে, 
যে সত্তার আদবেই কোনে! অস্তিত্ব নাই তাহার কোনে! ভাবই 
আমাদিগের মনে উদয় হয় না। আমাদিগের মনে, এক অসীম 
পূর্ণ এবং সর্ধনিরপেক্ষ সত্তার ভাব (998) বর্তমাম আছে। 
জগতে যাহা! কিছুর আমাদিগের প্রত্যক্ষান্থুভৃতি আছে, তাহদিগের 
মধ্যে এমন কোনো ও সন্ত নাই যাহা পুর্ণ অসীম এবং সর্ববতো- 
ভাবে অন্য নিরপেক্ষ । সুতরাং স্বীকার করিতে হইবে, যে, এই 
সকল ভাব ধাহার অনুযায়ী তেমন এক সত্তাও আছেন, যিনি 
আমাদিগের মনে এই সকল ভাবের উদয় করান । এই প্রকার 
যুর্তিকে বলা হয় প্রত্যয় বা ভাবান্ৃবায়ী সম্ভার অস্তিত্বে 
বিশ্বাসমূলক অথব; এক কথায় সাস্তিক যুক্তি (02%0108109] 
,:02)62)0 ) 1 সিদ্ধ দার্শনিকদিগের মধ্যে ডেকার্টের 
লিখাতে এই প্রকার বুক্তির অবতারণা দেখিতে পাওয়া যায়। 
তাহার পূর্বেব এবং পরেও যে কোনোও অস্তক দার্শনিক, 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণের জন্য এই প্রকার যুক্তির অবতারণা 
না করিয়াছেন তাহা নহে। দৃষ্টান্ত স্বরূপ এন্সেল্মের 
( 1080112) ) নাম উল্লেখ করা যাইতে পারে। 
 ক্যান্ট, ডেকার্টের যুক্তির দমালোচনা করিতে যাইয়া বলেন 
যে, যদি কোনও সন্তার ভাব (100৪9) মনে উদয় হইলেই সেই 
সত্তা যে প্রকৃত পক্ষে আছে তাহা স্বীকার করিতে হয়, তবে 
আমার পকেটে শত মুদ্রা আছে মনে করিয়া পকেটে হাত দিলে 


চপল সান্পান্ম ১১৪৮৮ 


শত মুদ্রা লাভ হওয়া উচিত। ক্যান্টের পূর্বের গনিলো (9০- 
21610) এন্সেল্মের 00601901081 যুক্তির সমালোচনা করিতে 
যাইয়া বলিয়াছিলেন যে, যদি ভাবান্থৃযায়ী সত্তা থাকিতেই 
হয়, সমুদ্রের মধ্যে স্বর্ণ দ্বীপের ভাব মনে হইলে, এরূপ দ্বীপের 
অস্তিত্বও থাক! উচিত । স্ুতরাং 00601011081 যুক্তির বিরুদ্ধে 
ইহা নৃতন কথা নহে। কিন্তু ক্যান্টের এই ব্যঙ্গোক্তি সমীচীন 
বলিয়া মনে হয় না। কারণ, ডেকার্টের যুক্তির প্রকৃত ভাব 
এই যে, আমাদের প্রত্যেক প্রত্যয় (999)ই প্রত্যক্ষ মূলক, 
যাহা প্রত্যক্ষ কর! হয় নাই তাহার কোন প্রতায়ই মনে উদয় 
হয় না! ইহাত ক্যান্টেরই কথা । যাহ! প্রত্যক্ষ করা যায়, 
তাহার অস্তিত্ব আছে ; সুতরাং, আমাদিগের প্রত্যেক ভাব বা 
প্রত্যয়ের অন্ুয়ায়ী সন্তাও আছে। বলা বাইতে পারে যে আমরা 
ত আকাশে উড্ভীয়মান একটি আশ্বের ভাব মনে আনিতে পারি, 
তাহা বলিয়। কি স্বীকার করিতে হইবে যে এরূপ অশ্বেরও 
অস্তিত্ব আছে ? কথাটি একটু সৃস্ম ভাবে বিচার করিতে হইবে । 
যিনি অশ্ব দেখিয়াছেন, পাখাও দেখিয়াছেন এবং উডিয়। 
যাওয়া ব্যাপারও দেখিয়াছেন কেবল তিনি এরূপ একটা অশ্বের 
ভাব মনে অনিতে পারেন । যিনি অশ্ব বা অশ্বের ছবিও দেখেন 
নাই, পাঁখাও দেখেন নাই, উডিয়া যাওয়ার ব্যাপারও প্রত্যক্ষ 
করেন নাই, তিনি কি আকাশে উডিয়ী যাইতে পারে এমন 
কোনো! অশ্বের ভাব মনে আনিতে পারিবেন 1 তাহাত পারিবে 
না। ক্যান্টের যদি মুদ্রার প্রত্যক্ষ জ্ঞান না থাকিত, পকেটের 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান না থাকিত, তবে তিনি পকেটে শত মুদ্রার ভাবও 


538১ সহওস্ম এন লন্। 


মনে আনিতে পারিতেন না । ভাব বা প্রত্যয় (1099) যখন প্রত্যক্ষ- 
মূলক, এবং প্রত্যক্ষ যখন এক ভাবে না এক ভাবে সত্তার অস্তিত্ব 
মুলক, তখন ভাব ব৷ প্রত্যয়ের সঙ্গেও এক ভাবে না এক ভাবে 
অস্তিত্বের ষে সন্বদ্ধ আছে ইহা স্বীকার করিতে হইবে। 
ডেকা্টের কথা এই যে, প্রত্যয়-মাত্রই ষখন বাস্তবের অস্তিত্ব- 
মূলক, এবং আমাদিগের মনে যখন পুর্ণঠ অসীম এবং সর্ব্ব নির- 
পেক্ষ এক সন্তার প্রত্যয় আছে, তখন মনে করিতে হইবে যে, 
এইরূপ এক সন্তাও আছে, এবং এই সত্তা হইতেই আমাদিগের 
মনে এই ভাবের উদয় হয়। আমরা এই বলিতেছিন! যে, 
যুক্তির হিসাবে এই যুক্তিটি নির্দোষ ঃ তবে এই কথা বল। যাইতে 
পারে যে, ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে অন্যান্য যে সকল যুক্তি আছে, 
ইহাও তাহাদিগের হ্যায় একটি । আর বিশেষতঃ প্লেটোর 
মতের অনুকরণে, যদি পূর্ণত্বের ভাবকেই ঈশ্বর বলা হয়, তবে ত 
এই কথায় কোনো দোষই থাকে না। 

হেগেলের দাশশনিক মতের মধ্যেও সাত্তিক যুক্তির সমর্থন 
আছে। হেগেলের মতে, শেষ বিচারে জ্ঞান এবং সত্ব! 
(1034517 2:১0. 9109) একই কথা । যদি তাহাই হয়ঃ 
তবে আমাদিগের মনের মধ্যে ষে এক সর্ববজ্ঞ সর্ধবশক্তিমানের 
জ্তান ব1 ভাব রহিয়াছে, ইহাত সন্তাই। 

পূরণমাত্রায় সাপেক্ষবাদী স্পেন্সারের লিখাতেও সাত্বিক 
যুক্তির সমর্থন দেখিতে পাওয়া যায় । তিনি বলেন যে, যখনই 
আমাদিগের জ্ঞানের সাপেক্ষিকতা প্রমাণের জন্য কোনাও যুক্তির 
অবতারণা করি, তখন, ইহার সঙ্গে সঙ্গেই নিরপেক্ষের ও 


কম্পন সোম্পীননা ৯৪৩ 
অস্তিত্ব ধরিয়া লওয়া হয়। নিরপেক্ষকে জানিতে পারা যায় 
না এই কথার মধ্যেই নিরপেক্ষ যে আছে তাহা মানিয়া লওয়! 
হয়; এমন কি, নিরপেক্ষ যে আছে ইহা মানিয়া লওয়া। 
আসাদিগের জ্ঞানের জন্য অপরিহাধ্য । ইহা হইতে, ইহার 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতেই হইবে । অবশ্য অস্তিত্ব মাত্রই স্বীকার 
করিতে হইবে । ইহার স্বরূপ কি তাহা জানিবার কোনো 
উপায় নাই। 

আর এক প্রকার যুক্তি আছে যাহাকে বলা হয়, উদ্দেশ্- 
মুলক যুক্তি (75150199100 ৪টি 28176) 1 এই যুক্তির 
প্রধান কথা এই যে জগতের সুশৃঙ্ঘলা, সুনিয়ম এবং জাগতিক 
ব্যাপার সকলের পরল্পরের মধ্যে যে সঙ্গবদ্ধতা আছে, তাহ 
দেখিয়া স্বতই মনে হয় যে, এই জগদ্ব্যাপার একটি সর্বজ্ঞ 
সর্বশক্তিমান সত্ব দ্বার কোনও উদ্দেশা সাধনের ভন্ 
পরিচালিত হইতেছে । এই সত্বাই ঈশ্বর । 

এই যুক্তি, এক ভাবে ন! এক ভাবে, কারণিক যুক্তির 
(077817597] 201710670)ই অন্তভূত। বাস্তবিক, ঈশ্বরের 
অস্িত্ব সম্বন্ধে বত প্রকার যুক্তির অবতারণা দেখিতে পাওয়া 
যায়, তাহাদিগের মধ্যে এই যুক্তিটির আসন যে সর্বোচ্চ তাহা 
হকার করিতেই হইবে । ভারতীয় দর্শনে, এক ভাবে 
না এক ভাবে, এই প্রকার যুক্তির অবতারণা দেখিতে 
পাওয়া যায়। 

কেহ কেহ বলেন, ঈশ্বর যে আছে ইহা একটি দাব্বজনীন 
বিশ্বাস ( ট03591801 00178911৮ )। যাহা সার্বজনীন বিশ্বাস 


দির সহ কল্প 


তাহার সত্যতায় সন্দেহ হওয়। উচিত নহে। সার্বজনীন বিশ্বাসের 
গোড়াতে, সত্য থাকিতে পারে, তবে ঈশ্বরের অস্তিত্ে সার্বজনীন 
বিশ্বাস আছে কি না, ইহা বিচারের বিষয় । যদি ইহ! সার্বজনীন 
বিশ্বাস হয় তবে স্বীকার করিতে হইবে যে, জড়তান্ত্রিক দার্শনিক- 
গণের মনের কথা এক এবং তাহাদিগের দার্শনিক মত অন্ত । 
ভারতীয় দর্শনের মধ্যে কোনো কোনো বিষয়ে, ন্যায় এবং 
সাংখ্যেও সার্বজনীন বিশ্বাসের (বিশ্ববুত্তির ) প্রমাণস্বরূপে 
অবতারণ। দেখ! যায়। 

কেহ কেহ বলেন, যে, আমাদের মনের এমন একটা 
স্বাভাবিক বৃত্তি (11)910৮9120010 ) আছে যে, কোনো 
কোনো বিষয়ের সত্যতা, প্রমাণ নিরপেক্ষ ভাবেই ইহার মধ্যে 
উদয় হয়। এই বৃত্তি, যেরূপ জ্যামিতিক স্বতঃসিন্ধ সকল যে 
সত্য ভাহ। প্রমাণ নিরপেক্ষ ভাবেই আমাদিগকে বলিয়া দেয়, 
তেমন ঈশ্বর যে আছেন, এবং তিনি যে জগদ্ব্যাপারের নিয়ামক, 
তাহাও আমাদিকে প্রমাণ নিরপেক্ষ ভাবেই বলিয়। দেয়। 

কোনোও কোনো আস্তিক দার্শনিক বলেন যে, কখনও 
কখনও ঈশ্বর ন্গয়ং কোনো কোনে! খষির (চ:০01,5৮এর ) 
নিকট নিজকে প্রকাশ করেন (0০৮981৭ 1710086]1)1 তাহার 
অস্তিত্ব সম্বন্ধে এই খবিদিগের বাক্যই সর্ধবশেষ্উ প্রমাণ। 
ভারতীয় দার্শনিকদিগের ভাষাষ এই সকল খধিবাক্যকে বলে 
শ্রুতি । বেদাস্ত দর্শন শ্রুতির উপরই প্রতিষ্ঠিত। ঈশ্বরবাদ 
(পাছা ) ও খধিবাক্যে 079৮০190100) বিশ্বাসের উপর 
প্রতিচিত। ভারতীয় গ্রত্যেক আস্তিক দর্শনেই শর্মতি বাক্য প্রমাণ 


চ্ঞ্থন্ন স্লোস্পীন্ম ১৪২, 
স্বরূপে গৃহীত হইয়াছে । কেহ কেহ বলেন, ঈশ্বরের প্রকাশ 
(79%919800) ঈশ্বরের কৃপার উপর নির্ভর করে। তিনি 
কৃপা করিয়া নিজকে প্রকাশ করিলে তবে তাহাকে জানা যাঁয়। 
তাহা না হইলে কোনো প্রকার সাধনা ছারা তাহাকে জানিবার 
উপায় নাই। আবার কেহ কেহ বলেন, এমন কতকগুলি 
সাধনা আছে যাহা ঠিক ঠিক রূপে অনুসরণ করিলে ঈশ্বরের 
অস্তিত্বের এবং কতক পরিমাঁণে তাহার স্বরূপেরও অপরোক্ষ 
জ্ঞান লাভ হয়। এই দুই মতেরই পোষকতা আছে, এইরূপ 
শ্রুতিবাক্যও আছে। যে উপায়ে অপরোক্ষ ভাবে ঈশ্বরকে 
জানিতে পারা যায় তাহার বিস্তারিত আলোচনা পাতঞ্জল 
দর্শনে আছে ; ইহাই পাতঞ্জল দর্শনের বিশেষত্ব । ইহার সার 
কথা এই যে, যদি আমরা সর্বপ্রকার অনাত্স বস্তুকে চিস্তাপথ 
হইতে অপস্যত করিয়া আত্মস্থ হইতে পারি, তবেই আমরা 
অপরোক্ষ ভাবে ঈশ্বকে জানিতে পারি। 


ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণের আর এক প্রকার যুক্তি আছে। 
আমাদিগের পাপ পুণ্যের শাস্তি ও পুরক্ষার দাতা একজন 
সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান করুণাময় বিধাতাপুরুষ আছেন, এই বিশ্বাস 
এবং আছেন কি নাই এই সন্দেহ, এই উভয়ের মধ্যে কোনটা, 
মঙগলদায়ক, কোনিট?, ব্যক্তির পক্ষে, সমাজের পক্ষে এবং জগতের 
পক্ষে অধিক উপকারী ? এই প্রশ্নের উত্তরে নিশ্চয়ই বলা 
হইবে, এইরূপ বিধাতা পুরুষের অস্তিত্বে বিশ্বাসই অধিক 
উপকারী । সুতরাং জগতের মঙ্গলের দিক দিয়া দেখিলে যখন 
দেখা যায় যে, ঈশ্বরের অস্তিত্বে সংশয় অপেক্ষা বিশ্বাসই অধিক 


পি বি স্হওস্ম ক্র 


উপকারী, তখন ঈশ্বর যে আছেন ইহাই সত্য। এই প্রকার 
যুক্তিকে বলা হয় সমাজের মঙ্গলদার়কবিশ্বাসমূলক যুক্তি 
€ 528800800 275500900) 1 ভারতীয় কোনও আস্তিক 
দর্শনে, এই প্রকার যুক্তির অবতারণা আছে বলিয়া মনে হয় না ; 
তবে কোনোও কোনো ধর্ম উপদেষ্টাকে এই প্রকার যুক্তির 
অবতারণা করিতে শোনা গিয়াছে । 

আস্তিক দার্শনিকদিগের মতে ঈশ্বর সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান, 
দয়াময় এবং সব্বতোভাবে অন্য নিরপেক্ষ ও জগদ্ব্যাপারের 
নিয়ামক। তিনি সর্বতোভাবে অন্য-নিরপেক্ষ (9/0901]866 ) 
হইলেও তাহার শাসন নীতিমূলক (000781 )। ইহার অর্থ 
এই যে, মানুষের ইচ্ছার স্বাধীনতা আছে, নৈতিক দায়িত্ব আছে 
এবং এই শাসনে পাপীর শাস্তির এবং পুণ্যাত্বার পুরস্কারের 
বিধান আছে। 

ঈশ্বর যদি সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান এবং করুণাময় হয়েন তবে 
তাহার জগতে অমঙ্গল (7১৮11 ) প্রবেশ করিল কি প্রকারে ? 
ইহার সহিত ত সর্ববজ্ত্ব, সর্বশক্তিমত্, করুণাময়ত্ব এবং মঙ্গল- 
ময়ত্বের সামঞ্জস্য দেখা যায় না। জগতে যে অমঙ্গল আছে ইহা 
ত আমার্দিগের অভিজ্ঞতারই বিষয়। অমঙ্গলও ছুই রকমের, 
নৈতিক এবং ভৌতিক (70010 2130. 71251081)-_ভাঁরতীয় 
দার্শনিকদিগের ভাষায়, আধ্যাত্মিক এবং আধিভৌতিক । 

যাহা আধ্যাত্মিক অমঙ্গল, তাহাই পাপ। ইহার বিষয়ে 
আস্তিক দার্শনিকদিগের কথা এই যে, ঈশ্বর মান্ধকে, কোন্টা 
পাপ কোন্টা পুণ্য তাহা জানিবারও শক্তি দিয়াছেন এবং 


ফস্পন্ সোস্পান্ন ২১০৪৪ 


জানিয়! শুনিয়াই, একটি বা! অপরটিকে পরিহার বা গ্রহণ 
করিবার, স্বাধীনতাও দিয়াছেন। কখনো কখনো, মানুষ 
স্বাধীন ভাবেই মঙ্গল গ্রহণ না করিয়। অমঙ্গলের অনুসরণ 
করিয়া থাকে এবং এইরূপ করে বলিয়াই, পাপও আমাদিগের 
চরিত্রে প্রবেশ করিবার সুবিধা পায়। যাহারা মঙ্গলের অন্ু- 
সরণ করে তাহারা অ্খলাভ করে, যাহারা অমঙ্গলের অন্ুনরণ 
করে, তাহারা,ছুঃখ পায়। ইহাতে ঈশ্বরের মঙ্গলময়ত্বে এবং 
করুণাময়তে দোষ স্পর্শ করে না। এই কথাটি, কঠোপনিষদে 
একটি সুন্দর শ্রুতি দ্বার৷ প্রকাশ করা হইয়াছে । 


শ্রেয়শ্চ প্রেয়শ্চ মনুষ্যমেত- 
স্তৌ সম্পরীত্য বিবিনক্তি ধীরাঃ | 
শ্রেয়ো! হি ধীরোহভি প্রেয়সো বৃণীতে, 
প্রেয়ো মন্দো যোগক্ষেমাদ্‌ বৃণীতে ॥ 
( ঈশ ১২1১) 


শ্রেয় এবং প্রেয়_-পাঁরমাথিক মঙ্গল এবং সংসারের 
আপাতমধুর সুখ, মানুষের নিকট উপস্থিত হয়; ধাহারা ভ্ঞানী 
তাহারা ইহাদিগের পার্থক্য দেখিতে পায়েন এবং প্রেয়কে 
উপেক্ষা করিয়া শ্রের়কে বরণ করেন ; কিন্তু যাহারা অজ্ঞ 
তাহারা যোগক্ষেমবশতঃ শ্রে়কে উপেক্ষা করিয়া প্রেয়কে 
বরণ করে। 

ঈশ্বর পাপ স্থষ্টি করেন নাই ॥ মানুষ পাঁপ করুক, এই 
ইচ্ছাও করেন নাই। তিনি মানুষকে স্বাধীনতা দিয়াছেন, 


সি? হওক ভন কল্লঞণ 


ভাল মন্দ বুঝিবার শক্তিও দিয়াছেন। মানুষ ঈশ্বরের 
এই মহ দানের অপব্যবহার করিয়াই জগতে পাপ 
আনিয়াছে। 

আর এক কথা এই যে, এই জগৎ আমাদিগের শিক্ষা এবং 
নৈতিক উন্নতির জন্য বল বৃদ্ধি করিবার স্থল। বল বুদ্ধির জন্য 
সংগ্রামের প্রয়োজন, স্বাধীনতারও প্রয়োজন । তাই, ঈশ্বর 
আমাদিগকে স্বাধীনতাও দিয়াছেন, ভাল মন্দ বুঝিবার ক্ষমতাও 
দিয়াছেন এবং পাপের বিরুদ্ধে সংগ্রাম করিয়া নৈতিক 
শক্তির বৃদ্ধি করিবার সুবিধাও করিয়া দিয়াছেন। যদি তাহ। 
না করিতেন, যর্দ আমাদিগের ইচ্ছার স্বাধীনতা না থাকিত, 
নৈতিক দায়িত্ব না থাঁকিত, তবে মানুষ এবং ইতর জন্তর 
মধ্যেও কোনোও পার্থক্য থাকিত ন1; মান্থ্ষ একটা সজীব 
কলের পুতুলের মত হইয়! পরিত | 

আঁথেভৌতিক অনঙ্গল অর্থাৎ দাবানল, ঝড়, অনাবৃষ্টি, 
মহামারি প্রভৃতি হইতে যে দুঃখের উৎপত্তি হয় তাহার ত 
সন্দেহ নাই ? সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান, এবং মঞ্গলময়ের রাজ্যে 
এই সকল অমঙ্গল আসে কোথ! হইতে ? আস্তিক দার্শনিক- 
গণ বলেন, এই সকলের ছারাঁও ঈশ্বরের সর্ববজ্ঞত্ব সর্ববশক্তিমন্ত 
এবং করুণাময়ন্ধে দোষ স্পর্শে না । আমাদিগের দৃষ্টি, জগতের 
অতি ক্ষুত্র অংশে সীমাবদ্ধ । সমগ্র দৃষ্টি লাভ করিতে পাঁরিলে, 
আমরা হয়ত দেখিতে পাইতাম যে, এই সকল আপাততৃষ্টিতে 
অমঙ্গলকর ঘটনা সকলও সমগ্রের মঙ্গলের জন্ত। আমর! 
যেসকলকে ছুঃখ কষ্ট বলিয়া মনে করি, তাহা সমগ্রদৃষ্টিতে 


চস্পক্ব তলাস্পাম্ম ১৫ ৩৬ 


রঃ 


(50) 509016 58911010505 ) ছুঃখকষ্ট নাও হইতে পারে । 
পরিণামে হয়ত দকলই মঙ্গলদায়কই হইবে। 

ঈশ্বরের সর্ব্বজ্ঞত্ব, মঙ্গলময়ত্ব এবং সর্ধশক্তিমত্বের সহিত 
তাহার রাজ্যে অমঙ্গলের প্রবেশ এবং অস্তিত্বের সামপ্তস্য রক্ষা! 
করিবার জন্যই এই সকল যুক্তির অবতারণ। করা হয়। যুক্তি 
সকল যুক্তি হিসাবে নির্দোষ কি না এবং এই সকল দ্বার 
এই সামগ্রস্ত রক্ষা হয় কি না, ইহা পাঠকগণের নিকট 
বিবেচনার বিষয় । তবে, একটি কথা এই যে, ঈশ্বরের সর্নবজ্ঞত 
সর্ববশক্তিমত্্ব করুণাময়ত্ব এবং অপাপবিদ্ধত্বের সহিত, তাহার 
স্ষ্্, বা এক ভাবে না এক ভাবে অংশ, জীবের পাপ পুণ্যের 
জন্য দায়িত্বের মধ্যে যে একটা অসামগ্তস্য আছে ভাহ। অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই এবং এই জন্যই কোনো কোনো সৃষ্টি 
বাদী (30130185610) দার্শনিককে ও স্বীকার করিতে হইয়াছে 
যে, ঈশ্বর অবাউমনসগোচর । তাহাতে কোনোও গুণ আরোপ 
করিলেই তাঙ্গাকে বর্বকরা হয়। তিনি সকল প্রকার দ্বন্দের 
অতীত । এমন কি, অস্থিনাস্তিূপ ছ্ন্দেরও অতীত । 
আমরা মানুষের মধ্যে যে সকল গুণকে শ্রেষ্ট গুণ বলিয়। 
মনে করি, সেই সকল গুণকে যথাসম্ভব বাড়াই ঈশ্বরে অরোগ 
করিয়া! থাকি এবং হাহ! করি বলিয়াই সব দিকে সামপ্তস্থ 
রক্ষা করিতে পারিনা । 


০, শহ্ম ক্ষ 


বানা । 

আত্মার লক্ষণ কি? যাহার চৈতন্য বা জ্্ভান (0920301088- 
1899) আছে তাহাই আত্ম।। চৈতন্য কি? ইহার লক্ষণ 
কি? চৈতন্তের সহিত তুলনা করা যাঁয় এমন কোনোও দ্বিতীয় 
বস্ত্র নাই। এমন কোনোও পদার্থ-শ্রেণী নাই, চৈতন্তকে যাহার 
অন্তভূতি দেখানো যাইতে পারে। সুতরাং চৈতন্যের লক্ষণ 
(৭6901602) দেওয়া সম্ভব নহে । ইহা। স্থলক্ষণ বিশিষ্ট । তবে 
“্যগুতত৮ অর্থাৎ "যাহ! তাহা” শব্দ প্রয়োগ করিয়া চৈতন্য বন্তুট' 
কি, তাহার একটা বিবরণ দেওয়! যাইতে পারে । এক জন 
দার্শনিক বলেন, আমর! যখন নিদ্রায় অভিষ্ভুত হই, তখন যাহা! 
হারাই এবং জাগ্রত হইল পুনরায় যাহা ফিরিয়া পাই, তাহাই 
চৈতন্য । সে যাহাই হউক, চৈতন্যের লক্ষণ দেওয়া সম্ভব না 
হইলেও চৈতন্য কি তাহা আমরা সকলেই জানি, এবং এই 
বিষয়ে কোনো মতদ্বৈধও নাই । 


তত্ব সম্বন্ধে তিনটি দার্শনিক মত আছে। জরড়-তান্ত্রি- 
দিগের মতে, আত্মা বলিয়া কোনোও স্থায়ী সত নাই। 
যাহাকে আমরা আত্মা বলি, তাহা! আমাদিগের মস্তিষ্কের 
কাধ্যরপ একটা চৈতন্য প্রবাহ ব্যতীত আর কিছু নহে। 
অস্তূ্টি দ্বারা, আমরা যে অনুভব করি, চিন্তা করি এবং 
ইচ্ছী করি, এই সকল জানিতে পারি। আম্মা এই সকল 
অবস্থার একটা প্রবাহ মাত্র। ইহাদিগের পশ্চাতে আত্মা বলিয়া। 
কোনোও স্থায়ী সত্ত! নাই। ম্ুতরাং আত্মা একটি ব্যবহারিক 


চকষম্ঞনন লোকসান, তল ৮ 


সত্তা (01970070070) মাত্র । এই প্রকার আত্মাকে বল! 
হয় ব্যবহারিক আম্মা (610950009758] 00 00700601091 
8911) 1 

জ্ঞানতান্ত্রিক দার্শনিকদিগের মধ্যে কেহ কেহ মনে করেন 
ষে, আত্মা কেবল অনুভূতি, চিন্তা এবং ইচ্ছা প্রবাহ নহে, ইহা 
একটি স্থায়ী পারমাধিক সন্তা যে অনুভব করে, চিন্তা করে এবং 
ইচ্ছা করে। কিন্তু এই সকল ইহার অপবিহাধ্য নহে । এই 
সকল অবস্থা! বিষুক্ত হইয়াও আত্ম! থাকিতে পারে, যেমন গভীর 
নিপ্রার সময় । আত্মা এই সকল অবস্থা নিরপেক্ষ পারমাথিক 
সন্তাঁ (70010001951 ০07 07601901081 ০০11 )। 

আতা সম্বন্ধে তৃতীয় প্রকার দার্শনিক মত এই যে, অন্থুভব 
করা, চিন্তা করা এবং ইচ্ছা করা আত্মার স্বভাব; এই সকল 
ইহার অপরিহাধ্য । এই সকল অবস্থা যুক্ত আত্মাই মূর্ত আত্ম! 
€( €:01707969 ৪911) অন্যথা ইহা! এক কাল্পনিক সত্ব! 
ইহাকেই বল! হয় দার্শনিক আত্মা ([17119501)15100] 07 
20908701591051 96119 1 

এইত গেল আহ্মার স্বরূপ সম্বন্ধে দার্শশিক মত সকলের 
কথী। এই সকল মতে বিশ্বাসী দার্শনিকগণ, ভাহাদিগের 
নিজ নিজ মত সমর্থণের জন্ত যে সকল যুক্তির অবতারণা 
করিয়াছেন, অল্প কথায় ভাহ। লিয়ে উল্লেখ করা বাইতেছে। 

পূর্বেই বলা হইয়াছে যে. জড়তান্ত্রিক দার্শনিকিগের 
মছে, আত্মা মস্তিষ্ষের কার্ধ্য স্বরূপ একট চৈতন্য প্রবাহ বাতীত 
আর কিছু নহে। অুতরাং ইহাতে স্থায়ীত্বের কথাই উঠে 


৯৫৮৪২ সঞ্ শুক্র 
না। তাহারা বলেন মস্তিক্ষের উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে যে জ্ঞানৈর 
উন্নতি হয়, ইহা ত আমাদিগের অভিজ্ঞতারই বিষয়। যেমন 
শিশুর মস্তিষ্ম হইতে বয়স্ক ব্যক্তির মস্তি অধিক পুষ্ট) তেমন, 
শিশুর জ্ঞান হইতে বয়স্ক ব্যক্তির জ্ঞানও অধিক পরিপক। 
আবার, বুদ্ধত্বের সঙ্গে সঙ্গে যেরূপ মস্তিক্ষের ক্ষয় ঘটে, তেমন 
জ্ঞানের পরিপক্কতাঁরও ক্ষয় ঘটিতে দেখা যাঁয়। সুতরাং জ্ঞান 
ব। চেতন্য যে দেহের কার্ধ্য ইহাতে সংশয় থাকা উচিত নহে। 
ভারতীষ় চাব্ধাক দার্শনিকদিগেরও এই কথা । তাহারা বলেন 
চতুর্ভ্যঃ খলু ভূতেভ্যশ্চৈত্যমুপজায়তে । 
কিছ্াদিভ্যঃ সমেতেভ্যো দ্রব্যেভ্যো মদশক্তিব ॥ 

তগুলকণ। সকলের বিকার হইতে যেরপ মদশক্তির উৎপত্তি 
হয়, সেইরূপ মন আমাদিগেয় দেহের জড় উপাদান পরমাণু 
সকলের কাধ্য হইতে চেতন্যের উৎপত্তি হয়। 

জ্ঞানতান্ত্িক দার্শনিকদিগের মতে, আত্মা এক স্থায়ী চিন্ময় 
সতী যিনি অনুভব করেন, চিন্তা করেন এবং ইচ্ছা করেন। 
জড়-তান্ত্রিকদিগের মতের বিরুদ্ধে, তাহাদিগের একটি যুক্তি এই 
ষে, আত্মাকে দেহের কাধ্য মনে করিলে ইহার সহিত বর্তমান 
বিজ্ঞানের সর্ধ্ধবাদিসম্মত সিদ্ধান্ত শক্তির অবিনশ্বরত্বের 
(09030780018 01 1711979চর ) সামপ্জস্ত থাকে না। 
শক্তির অবিনশ্বরত্ব কথার অর্থ এই যে, জগতে যে মোট 
শক্তি আছে, তাহার ন্যুনাধিক্য নাই। ভিন্ন ভিন্ন প্রকারের 
শক্তি, একে অগ্তে রূপান্তরিত হইতে পারে, কিন্তু 
কোনোও শক্তির নির্য় বিনাশ বা ধ্বংস নাই। 


কক্স সোসাল 8555 


মোট শক্তির পরিমাণ সব্ধদাই এক। জড-তাস্ত্রিকদিগের 
মতে চিন্তা করা, ইচ্ছা কর প্রভৃতি এক প্রকার মস্তিষ্ের 
কাধ্য ;£ কিন্তু চিন্তা করিয়া যে চিন্তা শক্তির, এবং ইচ্ছা 
করিয়া যে ইচ্ছ। শক্তির ন্যুনতা ঘটে, এমন কোনোও প্রমাণ 
পাওয়। যায় না। বরং ইহাই দেখা যায় যে, অন্ুশীলনদ্বার। 
এই 'সকল শক্তি বৃদ্ধিই পায়। আর এক কথা এই যে, 
চিন্তা করিয়া যে চিন্ত। শক্তির ক্ষয় হয়, অথবা তাহ রূপান্তর 
হইয়া অন্য কোনোও শক্তিরূপে প্রকাশিত হয়, এমনও 
কোনো প্রমাণ নাই । সুতরাং স্বীকার করিতে হইবে যে চিন্তা 
ইচ্ছ। প্রভৃতি জড় মস্তিষ্কের কার্য নহে । এই যুক্তিটি সমীচীন 
হইতেও পারে নাও হইতে পারে। কেননা! আমরা চিন্তা, ইচ্ছা 
প্রভৃতি দ্বারা যে শক্তি ব্যয় করি, তাহা অন্য কোনে! শক্তিতে 
পরিণত হইয়াছে এই প্রমাণ না থাকা সত্বেও ইহা বলা যাইতে 
পাঁরে না যে, এই প্রকার পরিণতি অসম্ভব । 

আত্মার অস্তিত্ব এবং স্থায়ীত্ব সশ্বন্ধে যত প্রকার যুক্তি 
আছে, তাহার মধ্যে একটি প্রধান যুক্তি এই যে, যখনই আমরা 
অন্তূ্টিপাত করি তখনই অন্থুভব করিতে পারি যে, 
একটি সত্য সকল প্রকার যুক্তির উপরে ভানিয়া উঠে। 
সেই সত্যটি এই যে “আমি আছি”। কোনো প্রকার 
যুক্তিই “আমি আছি” এই প্রত্যয়টি চাপিয় রাখিতে পারে 
না। প্রকৃতপক্ষে আমাদিগের যত প্রকার বাস্তবতার (9911. 
(93) চ্তান আছে, তাহার মধ্যে “আমিস্র বাস্তবতার জ্ঞানই 
সকলের উপরে । আমি বাস্তব বলিয়াই অন্যান্য বাস্তব- 


উনি স্ঞভন একল্লণ 


ভার জ্ঞান লাভ করিতে পারি। সেই জন্য কোনোও কোনো 
দার্শনিক আত্মার বাস্তবতাকেই বলেন আদর্শ বাস্তবতা 
€6509 01 ৪] 9876199)। বাস্তবিক আমাদিগের যতপ্রকার 
নিশ্য়ান্মিক জ্ঞান আছে, তাহার মধ্যে “আমি আছি” এই 
ভ্কানটি সব্বাপেক্ষা' অধিক নিশ্চয়াত্সিক। আমার মধ্যে এক 
স্থায়ী 'আমি'র অস্তিত্বে আমার মনে কোনও সন্দেহ নাই। 
'আমি'ই পারমাথিক তত্ব কি, তাহা নিরূপণ করিতে চাই । 
আমিই কোনো স্থায়ী সত্তা আছে কিনা, তাহ! জানিতে চাই। 
আমি নিজে স্থায়ী না হইলে, কোনো স্থায়ী সত্তা আছে কিনা, 
ইহ! আমি নিরূপণ করিব কি প্রকারে? আমি যে, এইরূপ 
কোঁনো সত্তা আছে কি না, তাহ! নিরূপণ করিতে চাই, আমার 
অস্তিত্বের এবং স্থায়ীত্বের, ইহাই একটি উৎকৃষ্ট প্রমাণ। 
আমার মধ্যে এক স্থায়ী “আমি” আছে, ইহা নিশ্চয় । ইহা! 
আমার এক প্রকার অপরোক্ষ জ্ঞানেরই বি্ষয়। আমার মধ্যে 
যেমন এক স্থায়ী “আমি” বা আত্মা আছে, রাম, শ্যাম, যছুর 
মধ্যেও তেমন কোনো সত্তা আছে কি? অন্যের মধ্যে কোনো 
স্থায়ী “আমি” আছে কিনা, ইহার আমার সাক্ষাৎ অনুভূতি 
নাই; কিন্তু উপমান প্রমাণের (8802109চর ) সাহায্যে 
আমি, নিশ্চয় ভাবেই জানিতে পারি ষে, তাহার। প্রত্যেকের 
মধ্যেও এক স্থায়ী “আমি, বা আত্মা আছে। আমার ছুইটি 
নিশ্চয়াক্মিক জ্ঞান এই যে, আমার মধ্যে “আমি” বলিয়া এক 
জ্ঞাত আছে এবং রাম, শ্যাম প্রত্যেকের মধ্১েও আমার 
'আমি'র ন্যায় এক স্থায়ী জ্ঞাতা আছে। এই আত্মা সকল 
১১ 


চক্শন্ন ০লোস্পান্স ১৯৬২, 
একই, না ভিন্ন ভিন্ন, না এক সর্বব্যাপী আত্মার অংশ বা 
বিকাশ, এই বিষয়ে সংশয়ের অবকাশ আছে। কিন্তু ইহারা 
ষে আছে, ইহাতে কোনও সংশয় নাই, অন্ততঃ থাকা উচিত 
নহো। 

দেহাতিরিক্ত স্থায়ী আত্মার অস্তিত্ব জশ্বন্ধে একটি বিশেষ 
যুক্তি হইয়াছে আত্মার তাদাস্ম্যান্থৃভূতি ( ০9:030100811998 01 
[)915080 19220 ), যে আমি দশবত্সর পুর্ব্বে কলেজে 
ছাত্র ছিলাম, সেই আমিই এখন অধ্যাপকের কাধ্য করিতেছি ; 
যে আমি কাল এই অশ্ব বৃক্ষটি দেখিয়াছিলাম, সেই আমিই 
আজ ইহার ছায়ায় বসিয়। বিশ্রাম করিতেছি ; এই প্রকার 
স্পষ্ট জ্ঞান সকলেরই আছে । ইহাই আত্মার তাদাত্মযান্ভূতি। 
আত্মা যদি দেহের কার্য হয় এবং চৈতন্য প্রবাহ 
ব্যতীত আর কিছু না হয়, তবে স্মৃতি অসম্ভব হইয়া পড়ে। 
আত্মার স্থায়ীত্ব সম্বন্ধে যত প্রকার যুক্তি আছে তাহার মধ্যে 
স্ৃতি সংক্রান্ত যুক্তিই একটি শ্রেষ্ঠ যুক্তি। 

ভারতীয় নৈয়ায়িকগণেরও স্মতিপ্রমাণের উপরই ঝোঁক 
বেশি। তাহারা বলেন, “নান্থাদৃষ্টং স্মরত্যন্তো নৈকং ভূতম- 
পক্রমাৎ 1৮ আমাদিগের সকলেরই অভিজ্ঞতার বিষয় 
আই যে, একজন যাহা দেখিয়াছে, তাহা অন্যে স্মরণ করিতে 
পারে না। বিনি নিজে যাহা দেখিয়াছেন কেবল তিনিই 
তাহা স্মরণ করিতে পারেন । আমাদিগের দেহ স্থায়ী সত্ব 
নহে। ইহাতে অবিশ্রাস্তই পরিবর্তন ঘটিতেছে। সাত বৎসর 
পূর্বে আমার দেহে যে সকল অণু পরমণণু ছিল তাহার একটিও 


ভি শঞভল ভকল্লরণ 


এখন ইহাতে বর্তমান নাই। দেহকে “আমি” মনে করিলে 
সাত বশর পুর্ধ্বের “আমি” এবং এখনের “আমি” এক 
“আমি” নই। অথচ সাত বৎসর পূর্বের অনেক কথা৷ আমার 
মনে আছে-_-আমি স্মরণ করিতে পারি। একজন যাহা 
দেখিয়াছে, অন্তে তাহা স্মরণ করিতে পারে শী। অথচ সতি 
বৎসর পূর্বের “আমি” যাহা দেখিযাছিলাম, সাত বসর পরের 
“আমি” তাহা ম্মরণ করিতে পারি। ইহা হয় কিরূপে ? 
স্বীকার করিতেই হইবে, “আমি” দেহ নহি, “আমি” 
দেহাতিরিক্ত জত্তা। দেহের পরিবর্তনের সঙ্গে আত্মার 
পরিবর্তন ঘটে না। ইহা। এক স্থায়ী সন্ত! । 

আত্মা যে দেহাতিরিক্ত সত্তা, এই বিষয়ে সাংখ্য দার্শনিক" 
গণেরও কয়েকটি যুক্তি আছে। ছুই একটির উল্লেখ, এই স্থলে 
অপ্রাসঙ্জিক হইবে না । তাহাদিগের একটি যুক্তি, “সঙ্বাত- 
পরীর্থত্বাৎ*। ইহার অর্থ এই যে, যখন আমর! একাধিক 
প্রয়োজনীয় বস্তুর একত্র সমাবেশ দেখি, যেমন খাট, শষ্য 
মশারি প্রভৃতির, তখন মামরা মনে করি যে, এই বনস্তুমকলের 
সমাবেশ কাহারোও ব্যবহারের জন্য আমাদিগের দেহও 
ইন্দিয়াদির সমাবেশ ; সুতরাং আমরা মলে করিতে পারি যে, 
ইহাঁও কাহারে ব্যবহারের জঙ্ত | এই দেহ ধাহার ব্যবহারের 
জন্য, তিনিই আত্মা । 

তাহাদিগের আর একটি যুক্তি, “আধিষ্ঠানাৎ* ৷ যদি 
আমরা দেখি যে, একটি মোটারকার জীকা। বাঁকা পথে ঠিক 
যাইতেছে, তবে আমরা মনে করিতে পারি যে, ইহার মধ্যে 


কল্পম্ন সোগ্পান্ন ৮৬৪ 


একটি চালক আছেন এবং সেই চাঁলকই ইহাকে সঙ্ঞানে 
চালাইতেছেন। সেইরূপ আমাদিগের দেহের গতি হইতেও 
আমরা মনে করিতে পারি যে, ইহারও একজন চালক আছেন ! 
এই চালকই আত্ম! । 

মানিলাম যেন, দেহাতিরিক্ত চিন্ময় আত্মা আছে । ইহা 
কি দেহ যতদিন আছে ততদিনই থাকে, না ইহা দেহের 
পুর্বরবেও ছিল এবং পরেও থাকিবে। অর্থাৎ আত্মা কি অনাদি 
এবং অমর? ইহার কি আদি আছে অন্ত নাই, না আদিও 
নাই অন্তুও নাই ? 

আত্মা এক রস বস্ত্র (9100019 ৪0108681099 )। ইহার 
বিনাশ হইবার কোনোও কারণ নাই। কোনোও বস্তুরই 
একাস্ত বিনাশ হয় না । আত্মার কেন একান্ত বিনাশ হবে? 
যে সকল মিশ্র বস্তু অর্থাৎ যাহারা বিভিন্ন বস্তর একত্রীকরণে 
নিশ্মিত (002007০000৭ 001053 ) তাহাদিগের রূপান্তর 
ঘটিতে পারে, এবং এই রূপাস্তরকেই আমরা সাধারণত 
বিনাশ বলিয়া থাকি। আত্মা একরস বস্তু (9170016 
€167091)$ ), ইহার রূপান্তর বা বিনাশ হইবে কি প্রকারে ! 
মৃত্যুতে দেহের রূপান্তর ঘটে ; আত্মার রূপান্তর ঘটা সম্ভবপর 
নহে। সুতরাং আত্মা অমর । 

ডেকার্ট বলেন, আআ! এবং দেহ সম্পূর্ণ বিপরীত ধর্ম 
বিশিষ্ট। যাহা কিছু দেহের ধন্ম, তাহা আত্মাতে নাই, যাহা! 
কিছু আত্মার ধর্ম তাহা দেহে নাই। আমরা ত দেখিতেই 
পাই যে, দেহ ধ্বংসশীল (1,19019 60 0900201)0910101 ) 


৬৮ সাওম পক্রঞ্ 


ন্তরাং ইহ! আত্মার ধন্দ্ হইতে পারে না। অতএব আতা 
অবিনাশী। 


আস্তিক দার্শনিক ডক্টর মর্টিনোর একটি যুক্তি এই যে, 
আমাদিগের বুদ্ধির (30611908এর ) প্রতি দৃষ্টি নিক্ষেপ 
করিলেই দেখিতে পাই যে, ইহার মধ্যে যে জ্ঞান পিপাস৷ 
আছে, তাহ এই জন্মে নিবৃত্ত হইতে পারে না । আমর যতই 
জ্ঞানলাভ করিতে থাকি ততই আরও ভ্গানলাত করিতে চাই। 
এই জ্ঞান পিপাসা নিবৃত্তির জন্য মৃত্যুর পরেও আত্মার অস্তিত্ব 
থাকার প্রয়োজন আছে, তাহ! না হইলে এই জ্ঞান পিপাসার 
পরিতৃপ্তি হইতে পারে না । 


তাহার আর একটি যুক্তি এই যে, আমাঁদিগের আত্মার 
স্বভাবই এই যে ইহা উন্নত হইতে উন্নততর অবস্থা লাভ 
করিতে চায়-_ পুর্ণ হইতে পূর্ণতর হইতে চায়। এই জন্মে 
ইহা! লাভের সম্তাবন! নাই। এই অবস্থা লাভের জন্য মৃত্যুর 
পরেও ইহার অস্তিত্ব থাকা! প্রয়োজন । 


তাহার আর একটি যুক্তি, নৈতিক দায়িত্বজ্ঞানের উপর 
প্রতিষ্টিত। ইহা, ক্যান্টের নৈতিক যুক্তির (00028) ৪720- 
19616 )ই ন্যায়। আমাদিগের সকলের মনেই একটি দৃঢ় 
বিশ্বাস আছে যে, পুণ্যের ফল সুখ এবং পাপের ফল ছুঃখ ! 
ইহ জীবনে অনেক সময় তাহার বিপরীত দেখিতে পাওয়া যায়। 
সুতরাং মানিয়া লইতে হইবে, যে, এই সুখ বা ছঃখ ভোগ 
করিবার জন্য মৃত্যুর পরও আমরা থাকিব । 


ভারতীয় নৈয়ায়িকদিগের একটী যুক্তি হইয়াছে “'জাতম্ত 
স্তন্তাভিলাষাঁৎ” শিশু জন্ম হইব! মাত্রই মাতৃ স্তন্ত পাঁশ করিতে 
চায়। পূর্বব জন্মে স্তন্ত পানের সংস্কার না থাকিলে, জন্ম মাত্রই 
এই জ্ঞান লাভ করিবে কি প্রকারে? অতএব স্বীকার করিতেই 
হইবে, জন্মের পূর্বেও আমাদিগের আত্মা ছিল। জন্মের পূর্বে 
থাকিলে, মৃত্যুর পরে না থাকিবার কোনোও কারণ নাই । 

সাংখ্য দর্শনের একটি যুক্তি এই, «“কৈবল্যার্থং প্রবৃত্তেশ্চ। 
মনুষ্য মাত্রই কৈবল্য লাভ করিতে চায়। কৈবল্যা শব্দের অর্থ 
আত্মার কেবলতা, কেবলমাত্র স্বরূপে অবস্থিতি অর্থাৎ সর্ব 
প্রকারে দেহ হইতে বিনিমুক্তাবস্থা । সুতরাং মৃত্যুর সঙ্গে 
সঙ্গে কেবল যে আত্মার বিনাশ হয় না তাহ! নয়, আত্মা 
' ইচ্ছাই করে দেহ হইতে বিনিমুক্তাবস্থা লাভ করিতে । দেহ 
ধারণা ইহার বন্ধন--অস্ুখের অবস্থা । দেহবিনিমু্ 
থাঁকাই ইহার মুক্তি এবং স্বাধীন অবস্থা । প্লেটোর লেখাতেও 
আত্মার স্থায়িত্ব প্রমাণের জন্য এই যুক্তিটির অবতারণা! আছে। 


যষ্ঠ প্রকরণ 
বর্মন ৪ দীতিবাদ 


নীতিবাদের গোড়ার কথাই এই যে, আমাদিগের, যে 
কোনো বিষয়েই হউক না কেন, ইচ্ছা করা বা ন1! করার 
স্বাধীনতা আছে । ইচ্ছা কর! না করার স্বাধীনত। না থাকিলে 
নৈতিক দায়িত্বের কথাই উঠিতে পারে না। মৈতিক দায়িত্ব 


৮৬৭ ্‌ সউ অ্রল্রণ 


বলিতে কি বোঝায়? নীতি বলিতে আমরা আমাদিগের কার্ষ্যের 
ওঁচিত্যান্ুচিত্যের জ্ঞান বুঝিয়া থাঁকি। বাহ ছারা আমরা পাপ 
কি+ পুণ্য কি, কর্তব্য কি, অকর্তব্য কি, ভাল কি, মন্দ কি, 
এই সকল জানিতে পারি তাহাই নৈতিক জ্ঞান। পাপ পুণ্য, 
ভালমন্দ, কর্তব্য অকর্তব্য প্রভৃতি কথ। কাধ্য বিশেষকে লক্ষ্য 
করিয়াই বলা হয়। এই সকলের ভিত্তি কি? কোন্‌ 
সাধারণ সত্যের উপর জীড়াইয়া আমরা পাপ পুণ্য, 
কর্তব্য অকর্তব্য,য এবং ভাল মন্দের বিচার করিব? এই 
সকল বিচারের জন্য আমাদিগের মনের মধ্যে একটা নৈতিক 
আদর্শ (0009291 ১6৪:099%79 ) থাক! প্রয়োজন । আমা 
দিগের জীবনের লক্ষ্য কি তাহ! স্থির থাকা উচিত। এই 
আদর্শ বা লক্ষ্যই হইবে আমাঁদিগের নৈতিক কাধ্যের নিয়ামক! 
এই আদর্শ অন্থুযায়ী হইয়া চলাই পুণ্য এবং ইহার বিপরীত 
কাধ্যান্ষ্ঠানই পাপ। যদি আমাদিগের জীবনের লক্ষ্য 
হয় সুখলাভ, তবে যে কাধ্য করিলে আমরা এ লক্ষ্যে 
পৌঁছিতে পারি, তাহা হইবে পুণ্য কাধ্য এবং যে কাধ্য ইহার 
বাধা জন্মায়, তাহ! হইবে পাপকাধ্য। যদি আমাদিগের 
জীবনের লক্ষ্য হয়, ভগবানের আদেশ মানিয়! চলা তবে ইহা 
মানিয়া চলাই পুণ্য এবং না চলাই পাপ। যদি আমাদিগের 
জীবনের লক্ষ্য হয়, পুর্ণতালাভ করা, নিজকে উন্নত হইতে 
উন্নততর অবস্থায় লইয়া যাওয়া, তবে যাহা এ অবস্থা লাভের 
সাহায্য করে, তাহাই পুণ্য এবং যাহা ইহার বাধা জন্মায় 
তাহাই পাপ। 


চ্কস্ণন্ম ০সাম্পীন্ন ১১০৮৮ 


এই সকল কথ! হইতে স্পষ্টই দেখা যাইতেছে যে, আদর্শ 
বা লক্ষ্যের তারতম্যান্থুসারে নৈতিক জ্ঞানেরও তারতম্য ঘটিয়া 
থাকে। যদিও নৈতিক আদর্শ সকলের মধ্যে নানা! ভাবেই 
তারতম্য আছে, তথাপি ইহাদিগকে মোটাুটি রূপে ছুই 
শ্রেণীতে ভাগ করা যাইতে পারে । 

১ম। বাহিরের কোনও শক্তিদ্বারা নিদ্ধারিত আদর্শ । 
ইহাতে বাহিরের শক্তির ইচ্ছান্ুসারেই আমাদিগের কর্তব্যাকর্তব্য 
নিদ্দিষ্ট হইয়া থাকে । এই শক্তিদ্বারা নির্দিষ্ট বিধিনিষেধের 
অন্ধুযায়ী হইয়া চলাই পুণ্য এবং না চলাই পাপ। পুণ্যের ফল 
সুখ, পাপের ফল হঃখ । 

২য়। অন্ততৃষ্টিদ্ধারা নির্ধারিত আদর্শ । ইহাতে আমাদিগের 
নৈতিক আদর্শ বাহির হইতে আসে না । আমর আত্মানুসন্ধান 
দ্বারাই জানিতে পারি, এই আদর্শটি কি। ভিতরের 
প্রেরণাই আমাদিগকে বলিয়া দেয় আমাদিগের লক্ষ্য কি হওয়! 
উচিত ; পাঁপ কি, পুণ্য কি, কর্তব্য কি অকর্তব্য কি। 

বাহার বাহিরের শক্তিকে, আমাদিগের নৈতিক আদর্শের 
নিয়ামক বলিয়া মনে করেন, তাহাদিগের মধ্যে কেহ কেহ মনে 
করেন যে, এই শক্তি ঈশ্বরের ইচ্ছা (1085106 '!]] )। কেহ 
কেহ মনে করেন, ইহা রাষ্ট্রের (19011908] 96৪%9এর ) ইচ্ছা । 
আবার কাহারো কাহারে! মতে ইহা! সমাজের ইচ্ছা । 

ঈশ্বর কখনে। কখন, তাহার ইচ্ছা খাষি (70019 )দিগের 
নিকট প্রকাশ করেন, এবং তাহারা আবার জনসাধারণের 
নিকট ইহা! প্রচার করেন। এই ভাবে প্রকাশিত (29598199) 


উকি অষ্ট শ্রকল্ল্প 


বিধি নিষেধ মানিয়া চলাই পুণ্য এবং না মানিয়া চলাই পাপ। 
ইহকালেই হউক বা পরকালেই হউক, পুণ্যের ফল সুখ এবং 
পাপের ফল দুঃখ । এই নীতিবাদের বিরুদ্ধে এই বল! হয় 
যে, ইহাতে আমর! নৈতিক জ্ঞানের একটা স্থায়ী সুদৃঢ় ভিত্তি 
পাই না। যাহা অনিয়ন্ত্রিত (9101097% ) ইচ্ছার উপর 
প্রতিষ্ঠিত, তাহার স্থাযিত্ব নাও থাকিতে পারে । ঈশ্বর এক সময়ে 
যাহ বিধি নিষেধ বলিয়া ধার্য করিয়া দিলেন, তাহা অন্ত 
সময় পরিবর্তন করিতেও পারেন। খধিদ্িগের মধ্যেও নীতি 
সম্বন্ধে সকলের ধারণা একরূপ নহে । আর বিশেষতঃ ষে নীতি 
প্রলোভন এবং ভয়ের উপর প্রতিষ্ঠিত, ইহা! বিষয় বুদ্ধি 
€ 0199006 ) হইতে পারে, কিন্তু উচ্চশ্রেণীর নীতি নহে । 
রাষ্ট্রের ইচ্ছ! প্রকাশ পায়, ইহার বিধিবদ্ধ আইনের ছারা । 
প্রত্যেক রাষ্ট্রের আইনই বলিয়! দেয় কোন কাধ্য করা উচিত, 
কোন কাধ্য করা উচিত না। কোন কাধ্য করিলে পুরস্কৃত 
হইব অর্থাৎ নিরুদ্বেগে বাস করিতে পারিব এবং কোন কাধ্য 
করিলে দণ্তার্ হইব। এই প্রকার নীতিবাদকে বলা হয় 
রাষীয় নীতিবাদ (10181 0)907 )। এই নীতিবাদও স্বদৃট 
ভিত্তির উপর প্রতিচিত নহে। ইহাতেও নীতির কোনও 
মৌলিক স্থায়ীত্বের আভাস পাওয়া যায় না। কারণ সকল 
দেশের আইন এক ছণাচে গঠিত বা এক মৌলিক ভিত্তির উপর 
প্রতিচিত নহে । এই সকলের মধ্যেও কোনটা ভাল কোনটা 
মন্দ এই প্রশ্ন থাকিয়া! যায় এবং ইহার উত্তরের জন্তও আর 
একট! আদর্শের প্রয়োজন হয় । কোনো কোনো! রাষ্ট্রে ব্যক্তিগত 


স্ণন এলাশীন্ন ০ 


স্বাধীনতার দ্রিকে ঝৌক বেশি । ব্যক্তিতে ব্যক্তিতে স্বাধীনতার 
সংঘধণ নিবারণের জন্য যতটুকু প্রয়োজন, আইন ছারা কেবল 
ততটুকু মাত্রই ব্যক্তিগত স্বাধীনতার খর্ব কর! হয়। ইহার 
মূলনীতি হইল ব্যক্তিই আসল, ব্যক্তির মঙ্গলের জন্যই রাষ্ট্র। 

এই মতের বিপরীত মতে রাষ্ট্রই আসল । রাষ্ট্র বা সমষ্টির 
মঙ্গলই, ইহ!র ব্যক্তিগত স্বাধীনতার নিয়ানক। রাস্্ীয় উন্নতিই 
সমস্ত বিধি-নিষেধের লক্ষ্য । এই প্রকার বিরুদ্ধ আদর্শ হইতে 
রাষ্্ীয় বিধি-নিষেধও ভিন্ন ভিন্ন রকমের, এমন কি সম্পূর্ণ 
বিপরীত রকমের হইয়া দাড়ায়। আর এক কথা এই ঘে, 
অবস্থা অনুসারে একই রাষ্ট্রের মধ্যেও মাঝে মাঝে বিধি-নিষেধ 
পরিবর্তন করিতে হয়। সুতরাং স্বীকার করিতে হইবে যে 
রাষ্ীয় বিধি নিষেধ, কোনো স্থায়ী অপরিবর্তনশীল আদর্শের 
উপর প্রতিষ্ঠিত নহে। সুতরাং ইহাকে নৈতিক আদর্শ বলিয়। 
মানিয়া লওয়া সঙ্গত নহে । আর এক কথা এই যে, আমরা 
রাষ্থীয় বিধি-নিষেধ মানিয়া চলি পুরস্কারের লোভে বা দণ্ডের 
ভয়ে। যে নীতি এই প্রকার ভয় বা প্রলোভনের উপর 
প্রতিষ্ঠিত, তাহাকে উচ্চ শ্রেণীর নীতি বলা যায় না। 

আর একটি বাহিরের শক্তি আছে, যাহা অনেক সময় 
আমাদিগের কর্তব্যাকর্তব্যের নিয়ামক হইয়া থাকে । ইহা 
হইয়াছে সমাজ । প্রত্যেক সমাজেই, এইরূপ কতগুলি নিয়ম 
আছে, যাহ! আমর! মানিয়। চলি। কোনোঁও কোনো নীতি- 
বাদী বলেন, এই সামাজিক বিধি-নিষেধ (00)০৭)ই হওয়া 
উচিত আমাদিগের নৈতিক আদর্শ । আমর! সামাজিক বিধি- 


তে অট শকল্্রণ 


নিষেধ মানিয়া চলি কেন? মানিয়া চলিলে লোকের নিকট 
প্রশংসাহ্, এবং না মানিয়া চলিলে নিন্দার হই বলিয়াস্ত ? 
যদি তাহাই হইল, তবে এই স্থলেও নীতির নিয়ামক হইল 
প্রশংসার লোভ অথবা নিন্দার ভয়। স্বৃুতরাং এই সকলকেও 
নীতি আখ্যা দেওয়া যাইতে পারে না; আর এক কথা এই 
যে, সমাজে সমাজেও এই সকল বিধি-নিষেধের মধ্যে এত 
পার্থক্য থাকে যে, ইহাদ্দিগের পশ্চাতে কোনও স্থায়ী সত্য 
দেখিতে পাওয়! যায় না । তবে এই কথা' সত্য যে, এই সকল 
বিধি-নিষেধ হইতে, কোন্‌ সমাজ নৈতিক ভাবে কতটা উন্নত 
তাহার একটা ধারণা করিতে পার] যায়। 

অতএব স্বীকার করিতে হইবে যে, বাহিরের কোনও শক্তির 
ইচ্ছা দ্বারা পরিচালিত হইয়া পুরস্কারের লোভে বা দণ্ডের ভয়ে 
কর্তব্যাকর্তব্য নির্ণয় করা নৈতিকজীবনের উচ্চ আদর্শ .হইতে 
পারে না। সুতরাং নৈতিক বুদ্ধি কি, তাহার মাপকাঠিই ব! 
কি এবং ইহার প্রেরণাই বা আসে কোথা হইতে, আমাদিগের 
ভিতরেই তাহার অগ্বেষণ করিতে হইবে । 

দার্শনিক ক্যান্ট বলেন, আমাদিগের সকলের মধ্যেই নৈতিক 
বৃত্তি (00015119901) আছে। ইহা হইল বিবেক 
(00090191009) | এই বিবেকই আমাদিগকে বলিয়া দেয়, 
আমাদিগের কর্তব্যই বা কি এবং অকর্তব্যই বাকি? সর্বথ। 
অন্য নিরপেক্ষ হইয়া বিনা দ্বিধায় বিবেকের আদেশ প্রতি- 
পালন করাই প্রকৃষ্ট নীতি । এই নীতির কথা এই যে. কর্তব্যের 
জন্যই কর্তব্য করিতে হইবে_ ফলাফল যাহাই হউক না কেন। 


্ষম্পঞ্ম সোশান্ম | ৯০২ 


এই নীতি পালনের মধ্যে অন্য কোনও বিচারবুদ্ধি থাকিবে না। 
ক্যান্ট এই বিবেকের প্রেরণার নাম দিয়াছেন 08/09501%- 
08] 1177791৮156 | সর্বপ্রকার অন্য প্রেরণা নিরপেক্ষ 
হইয়! বিবেকের প্রেরণানুষায়ী কর্তব্য নিরূপণ কর দ্বারা 
কি বুঝা যায়, তাহা প্রকাশ করিবার জন্য ক্যাণ্ট একটি 
পরিক্ষার কথা বলিয়াছেন তিনি বলেন, যে ব্যক্তি 
দয়াপরবশ হইয়া কোনে পীড়িত ব্যক্তির সেবা করে, বা 
দরিদ্রকে সাহায্য করে, তাহার কাধ্য ভাল হইলেও ইহ! 
নৈতিককাধ্য নহে। যদি কোনো ব্যক্তি বিবেকের প্রেরণায় 
পীড়িতের সেবা কর! কর্তব্য বোধ করে এবং এই কর্তব্য বোধের 
বশীভূত হইয়া তাহা করে, তবে তাহার কাধ্য নৈতিককাধ্য। 
ভিতর হইতে যে প্রেরণা আসে, সর্বপ্রকার অন্ত প্রেরণা- 
নিরপেক্ষ হইয়া তাহা করাই নৈতিককাধ্য । ইহার মুলমন্ত্রই 
হইল কর্তব্যের জন্তই কর্তব্য করিবে । ক্যাণ্ট বলেন £__ 

4 509090. চা1]] 10101) 2069 11) ০0110710011 6০0 
22/010109] 9, 006 01 [0009 1:60810. 102: 20 19 009 
01015 01017700118, 19 00090. 117 8770. 1017 16391 41 
1089 8/0901069 70715 চ517011 79080195801 1090 
8 28090110101191)99 8৮00. 100%৮ 19 80:009995 11) 809 
ঘ0210. 

এই নীতিবাদ, অনেকটা আমাদিগের গীতোক্ত কন্মাযোগ- 
মূলক নীতিবাদের ন্তায়। গীতাতে এই নীতিকে বল! হইয়াছে__ 
নিষ্কামকর্্ম অর্থাৎ ফলাফলে সমচিত্ত থাকিয়া কর্তব্যের জন্যই 


ঘর ৯২০ মী অল 
কর্তব্যকশ্ম করা। এই নীতিতে কর্তব্যবোধ ব্যতীত অন্ত 
কোনও বোধের-দয়াই হউক বা ভালবাসাই হউক, বা অন্ত 
কোনোঁও মানসিক প্রেরণাঁই হউক--স্থান নাই বলিয়া, ইহাকে 
বল! হয় নিষ্কামকর্তব্যবাদ (10020011877) | 

এই নীতিবাদের বিরুদ্ধবাদীরা বলেন যে, এই নীতি 
অন্থুদরণ করিতে হইলে আমাদিগের সর্বপ্রকার সংবেদনা 
(86109110111, 70899101৪00. 99519), অর্থাৎ এই নীতি 
অন্থুসরণ করিবার ইচ্ছ! ব্যতীত, সর্বপ্রকার মানসিক প্রেরণাকে 
নির্মল করিতে হইবে । তাহাত সম্ভবপর নয়--অন্ততঃ গৃহীর 
পক্ষেত নয়ই। যদি কেহ এই নীতি অনুসরণ করিতে পারে, 
তবে হয়ত, কেবল সন্ন্যাসী (09103) দ্রিগের দ্বারাই তাহা 
সম্ভব। সুতরাং ইহার কাল্পনিক মূল্য যাহাই হউক না কেন, 
ইহার কার্ধ্যকরি মূল্য অতি সামান্য । গীতার নিফ্কামকর্ম্ের 
বিরুদ্ধেও এই আপত্তি উত্থাপিত হয়। কিন্তু গীতাতেই ইহার 
উত্তর আছে। গীতাতেই বল৷ হইয়াছে যে, কর্তব্যকম্মন নিফষাম- 
ভাবে করার অর্থ এই নহে যে, ইহাতে কোনোও কামনা 
থাকিবে না। ইহাত হইতেই পারে না। নিষ্ষামকন্মের অর্থ 
এই যে, যাহা কর্তব্য বলিয়া বোধ হইবে, তাহা৷ করিতেই হইবে 
ফলাফল যাহাই হউক না কেন। ফলাফলে সমচিত্ত থাকিয়া! 
কর্তব্যের জন্যই কর্তব্যকন্ম করাই নিক্ষামকর্দ্দ। আমার মনে 
হয় ক্যান্টের নীতিবাদ (7120021807) ও কতকট। এইরূপ । 
ইহার অর্থ এই নয় যে, আমাঁদিগের মনের কোমলবৃত্ধি 
সকল, যেমন দয়া, ভালবাসা, পরোপকার প্রভৃতি প্রবৃত্তিকে 


চ্কস্পম্ন তামান্য , ২৯৭৪ 


নিম্মল করিতে হইবে। ইহার অর্থ এই যে, যদি কর্তব্য- 
কন্ম্নের বিরুদ্ধে এই সকল ধ্াড়ায় তবে ইহাদিগকে গ্রাহ্য ন। 
করিয়। কর্তব্যকর্ম্ম অর্থাৎ বিবেকাদিষ্ট কণ্ম করিতেই হইবে । 

পাঠকের মনে একটি প্রম্ম উঠিতে পারে । বিবেকের আদেশ 
আর ঈশ্বরের আদেশত একই । ০:9৪ ০01 00080897709 
19 6175 ৮০196 0£ 0০৭. যদি তাহাই হয়, তবে এই নীতি- 
বাদের সহিত প্রথমোক্ত অর্থাত 195918,6107 মুলক নীতি- 
বাদের. পার্থক্য রহিল কোথায় £ একটু চিন্তা করিলেই দেখা 
যাইবে যে, এই ছুই মতের মধ্যে পার্থক্য আছে--বেশ বড় 
রকমেরই পার্থক্য আছে। এই নীতির মাপকাঠি হইয়াছে 
কর্মকর্তার নিজের ভিতরের প্রেরণা, অপরটির মাপকাঠি 
হইয়াছে অন্টের অর্থাৎ খবিদিগের বাক্যের উপর বিশ্বাস । 
সুতরাং এই উভয়ের মধ্যে পার্থক্য আকাশ পাতাল । 

ইংরেজীতে 9079019)08 কথাটি যে অর্থে ব্যবহার করা 
হয় বর্তমানে আমাদিগের বাঙ্গাল। ভাষায় বিবেক কথাটিও সেই 
অর্থে ব্যবহার হয় ॥। সেই জন্য আমরাও বিবেক কথাটি এই 
স্থানে সেই অর্থে ব্যবহার করিলাম ।? আমাদিগের দার্শনিক 
ভাষায় বিবেক কথাটির অর্থ আত্মানাতা জ্ঞান এবং এই 
গ্রন্থে বিবেক কথাটির স্থানে স্থানে এই অর্থেও ব্যবহার করা 
হইয়াছে । কোন অর্থে কথাটি কোন স্থলে ব্যবহৃত হইয়াছে, 
তাহা পাঠক সহজেই বুঝিতে পারিবেন । 

আর এক শ্রেণীর নীতিবাদী আছেন, ধাহারা বলেন যে, 
আমরা আতত্মান্ুসন্ধান দ্বারা জানিতে পারি যে, আমরা সকলেই 


১০ ৫০ স্ব শ্রন্কল্রণ্ণ 


চাই স্থখলাভ এবং ছুঃখ নিবৃত্তি। স্ুখলাভ এবং ছুঃখ নিবৃত্তি 
সকলেরই বাঞ্নীয়। সুতরাং যে নীতি অনুসরণ করিলে সুখ- 
লাঁভ এবং ছঃংখ নিবৃত্তি হয়, তাহাই প্রকৃত নীতি। এই 
শ্রেণীর নীতিবাঁদীদিগকে বলা হয় সুখবাদী। (10900019%8 ) 
তাহাদিগের মতের নাম সুখবাদ (77990101800 )। 

সুখবাদীদিগের মধ্যে কেহ কেহ বলেন, আমরা যে কোনে 
কাজই করি না কেন, সকলেরই লক্ষ্য হইয়াছে সুখলাভ। যদি 
আমাদের প্রত্যেক কাধ্যের মধ্যে, স্ুখলাভের প্রেরণা থাকে 
তবে আমাদিগের কাধ্যের মধ্যে আর ওচিত্যান্থুচিত্যের কথ 
আসে না। স্ুতরাং নীতির কথাও আসে না। তবে যদি 
এইরূপ বল! হয় যে, ষদিও আমাদিগের প্রত্যেক কাধ্যই 
স্ুখলাভের প্রেরণাঁমুলক, তথাপি এই কথা বলা যায় না যে, 
প্রত্যেক কাধ্যই সর্বাপেক্ষা অধিক স্ুুখলাভের প্রেরণামূলক ; 
স্থতরাং যদি আমাদের লক্ষ্য হয় সর্বাপেক্ষা অধিক সুখলাভ 
€21998996 1)19985079 2709. 17810107989 ), তবে এই- 
রূপ বলা যাইতে পারে যে, যে কাব্য দ্বারা আমাদিগের 
সর্বাপেক্ষা অধিক স্ুখলাভ হয়, সেই কাধ্যই কর্তব্য 
এবং যাহা দ্বারা ইহার ব্যাঘাত হয় তাহাই অকর্তব্য। 
এই ভাবে দেখিতে গেলে, আমাদিগের প্রত্যেক কাধ্যের 
মধ্যে সুখলাভের প্রেরণ! থাকিলেও ইহাতে নীতির কথ! 
আসিতে পারে। 

অন্য এক শ্রেণীর সুখবাদী আছেন, বাহার বলেন আমাদের 
প্রত্যেক কার্ধ্যই যে স্ুখলাভের ইচ্ছার প্রেরণা হইতে হইয়৷ 
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থাকে, তাহা নহে; স্ুুখই হওয়া উচিত আমাদিগের 
কাম্য । যে কাধ্য দ্বারা স্থুখলাভ হয় তাহাই নৈতিক কার্য 
এবং যে কাধ্য ইহার ব্যাঘাত জন্মায় তাহাই নীতি-বিগহিত 
কাধ্য। 

নৈতিক সুখবাদও ছুই রকমের । ব্যক্তিগত সুখবাদ 
€5£:075010 1)90.07719707) এবং সমাজগত সুখবাদ (9001969 
[)9901900) | ব্যক্তিগত স্ুখবাদীর লক্ষ্য হইল নিজের স্তুখ 
এবং সমাজগত স্থুখবাদীর লক্ষ্য হইল সমাজের অধিকাংশ 
লোকের সব্বাপেক্ষা অধিক সুখ (£956986 108070117999 01 
৮০০ 0199:088$ 11101001062) | 

মার্জিত (99069) এবং অমাঞ্ভিত (101997)99) ভেদেও 
স্থখ দুই রকমের । কেবল বিষয় এবং ইন্দ্রিয় সংযোগ ছারা 
যে সুখ (001998979) হয় তাহা অমার্জিত সুখ। এবং 
পরোপকার, জ্ঞান উপাজ্জন, জীবে দয়। এবং প্রেম প্রভৃতি দ্বার! 
যে মানসিক সুখ হয় তাহ। মার্জিত সুখ । 

কোনো কোনে দার্শনিক মনে করেন, স্বখের পরিমাণ 
অপেক্ষা গুণই হওয়া! উচিত অধিক আদরণীয়। ব্যক্তিগত সুখ- 
বাদী প্রাচীন গ্রীক দার্শনিক প্রটেগোরাস্‌ বলেন, প্রকৃত স্ুখই 
হওয়া! উচিত আমাদিগের জীবনের লক্ষ্য । প্রকৃত সুখ কি? 
প্রভৃত্ব করা_-নিজের এবং অন্তের উপর প্রতুত্ব করাই প্রকৃত 
সুখ। নিজের উপর প্রভৃত্ব করিবার একমাত্র উপায় ইন্দ্রিয় 
সংযম এবং অন্যের উপর প্রভূত্ব করিবার উপায় সুচিস্তিত ভাব, 
এবং ইহা! স্ন্দর বাক্য দ্বার! প্রকাশ করা । বুতরাং স্খবাদীর 


“এন, এ? সহওলস অল্প 


নীতি হওয়া উচিত ইন্দ্রিয় সংযম এবং বাগ্সিতা (8911 ০0770] 
9000 2107960709), 

. স্ুখবাঁদী দার্শনিক এপিকিউরাসের মত আরও সুস্পষ্ট । 
(তিনি বলেন, স্থুখই আমাঁদিগের জীবনের লক্ষ্য। কিন্তু প্রকৃত 
স্থখ কিসে হয় তাহা জান! উচিত। প্রকৃত সুখ যাহা, তাহ! 
হওয়া উচিত স্থায়ী সুখ । ইন্ড্রিয়স্থখ স্থায়ী সুখ নহে। ইহা 
ক্ষণস্থায়ী। শাস্তি এবং পরিতৃপ্তি বোধই প্রকৃত সুখ ॥ মনের 
আনন্দই প্রকৃত, আনন্দ । ইন্দ্রিয় ভোগ দ্বারা ইহা হয় না । 
আমাদিগের প্রত্যেক বিষয়েই সংযত হওয়া উচিত। সংযত 
ইক্ডরিয় ছুঃখ হইতে রক্ষা করে। অনেক সময় ইন্দ্রিয়ের ছুঃখ 
বোধও প্রকৃত সুখের কারণ হয়, যেমন অস্ত্রোপচার দ্বারা রোগ 
আরোগ্য করা । তবেই দেখা যায় যে, এমন যে প্রসিদ্ধ স্থখবাদী 
এপিকিউরাস্‌ তিনিও মাড্ডিত সুখকেই প্রকৃত সুখ মনে 
করিতেন। এমন কি, ইন্দ্রিয় স্থখকেও উপেক্ষা করিয়াঁও যদি 
ইহা লাভ হয়, তবুও ইহা! ভাল । সুখের পরিমাণ (05800165) 
অপেক্ষা গুণই (08116) অধিক কাম্য। ইন্দ্রিয় সংযম 
দ্বার ইহা লাভ হয়। ইন্দ্রিয় সংযমই প্রকৃত নৈতিক কাধ্য। 

বল! হইয়াছে যে, কোনো কোনে! দার্শনিকের মতে অধিক 

খ্যক লোকের অধিক পরিমাণ স্ুখই হওয়া উচিত সুখের 

মাপকাঠি । প্রসিদ্ধ নীতিবিদ মিল এবং বেস্থাম্‌ এই শ্রেণীর 

নীতিবাদী ৷ তাহাদিগের মধ্যে পার্থক্য এই যে, মিলের মতে 

স্থখের গুণ এবং বেস্থামের মতে, ইহার পরিমাণ হওয়া উচিত, 

নখ মাপিবার মাপ কাঠি। অথবা অল্পকথায়, এক জনের 
১২ 


স্ণম্ব সাষ্পাম্ ৯০:৮৮ 


মতে মার্জিত সুখ এবং অপর জনের মতে মার্জিত এবং 
অমার্জিত উতয়ের যোগফলই হওয়া উচিত সুখের মাপকাঠি । 
মিল তাহার মতটি অতি হ্বন্দর ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন। 
তিনি বলেন, “পরিতৃপ্ত নির্বোধ হইতে অপরিতৃপ্ত সক্রেটিস্‌ 
হওয়া অনেক ভাল। পরিতৃপ্ত শুকর হইতে অপরিতৃপ্ত মান্গুষ 
হওয়া ভাল। হয়ত নির্বোধ এবং শৃকর এই কথা স্বীকার 
কবিবে না, কেন না তাহার! নিজের অবস্থা ব্যতীত অপর পক্ষের 
কথা কিছু জানে না । কিন্তু অপর পক্ষ উভয় পক্ষের অবস্থাই 
জানে। 

(16 19 0969৮ 6০ 70৪ ৪, 30072,698 91592615920 
01080 2, 1001 ৪9018$60, 1080669৮008 2, 10088 
91999818590 6020 9 01999018590. 400. ঠা ৮0৪ 
1০00] 0৮ 106 7086 19 ০01 01191:6106 07017010105 16 28 
70602/056, %1)67 020] চ0)0স/ 1১817 0৮10. 9109 01 036 
009961070, 10109 06062. 708 60 00707109750] 
|0)0ড73 0061) 91793. ) 

সুখও যে গুণান্ুসারে নানাভাবে বিভাগ করা যায়, ভারতীয় 
নীতিবাদেও ইহার পরিক্ষার আভাস পাওয়া যায়। গীতাতে 
স্থখকে তিন শ্রেণীতে ভাগ করা হইয়াছে । সাত্বিক, রাঁজসিক 
এবং তামসিক। যে সুখ, আত্মবুদ্ধি প্রসাদজ অর্থাৎ যাহা 
আত্মপ্রসাদ বা শাস্তি জন্য, যাহ! লাভ করা, অগ্রে কষ্টসাধ্য 
হইলেও পরিণামে স্খকর তাহাই সাত্বিক বা শ্রেষ্ঠ সুখ । 
বিবয়েক্দ্রিয় সংযোগ জন্য অর্থাৎ ইন্দ্রির়রিতার্থজন্য যে সুখ 


সি সাওম অক্ষর 


তাহা রাজসিক নখ, ইহা সান্বিক স্থুখ হইতে নিকৃষ্ট) এবং 
মোহ, আলম্য, নিক্রাজন্য যে সুখ তাহা তামসিক সুখ, ইহা 
সর্বাপেক্ষা নিকৃষ্ট সখ । ইহা! হইতে দেখা যায় যে, ভারতীয় 
নীতিবাদীদিগের মতেও জ্ঞানজন্য যে সখ, তাহাই সর্ববাপেক্ষ 
উৎকৃষ্ট সুখ। মিলও 9001:5/999 01858115590. 1৪ 108,001) 
61392 ৪ 10০01 98,019290. কথাটি দ্বারা, জ্ঞান জন্য সুখই লক্ষ্য 
করিয়াছেন । 

আর এক প্রকার নীতিবাদ আছে, যাহাতে বল! হয় যে, 
আমাদিগের লক্ষ্য হওয়া উচিত জীবনকে উন্নত হইতে উন্নততর 
অবস্থায় লইয়া যাইয়া ইহাকে পূর্ণকর' (709216০0৮ )-- 
জীবনে আদর্শ মানবতাকে প্রতিফলিত করা--যে অবস্থা লাভ 
করিলে কোনো প্রকার পাপাচরণের সম্ভাবনাই থাকে না, 
অপরোক্ষ ভাবেই আত্মানুভৃতি (9611 7:69119802. ) লাভ 
হয় সেই অবস্থা লাভ করা। জীবনের পুর্ণতম অবস্থা 
হইয়াছে, অপরোক্ষ ভাবে আত্মান্ৃভূতির (8911-981199- 
ট০এর ) অবস্থা । যে কাধ্য করিলে এ অবশ্থালাভ হয় 
তাহাই পুণ্য এবং যাহাতে ইহার ব্যাঘাত জন্মায়, তাহাই 
পাপ। এই মতের নাম পূর্ণত্ববাদ (0911900610101907)। 
এই মতে পুর্ণতা লাভের জন্যই পূর্ণতা লাভ করিতে হইবে । 
ইহাই পুরুষার্থ। এই মতে একটু পরিবর্তন ঘটাইয়া কোনোও 
কোনে নীতিবাদী মনে করেন যে পূর্ণতা লাভের চেষ্টার সঙ্গে 
সঙ্গে আমাদিগের পূর্ণতা জন্য যে শান্তি বা আনন্দ তাহার 
প্রতিও লক্ষ্য থাকে। এমন কি আমরা লক্ষ্যে পহুছিবাঁর জন্য 
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কতটা অগ্রসর হইতেছি এই আনন্দ বা শাস্তির অনুভূতিই 
হইবে তাহার মাপকাঠি । এই প্রকার নীতিবাদকে বলা হয় 
হিতবাদ (7000991007019170 )। পূর্ত্ববাদ এবং হিতবাদের 
মধ্যে পার্থক্য এই যে, পূর্ণত্ববাদে আমাদিগের লক্ষ্য বা 
নৈতিক আদর্শ হইবে পূর্ণতা লাভ করা। পূর্ণতা জন্য শাস্তি 
বা আনন্দ ইহার ফল। ইহা! আদর্শের অংশ নহে। হিতবাদে, 
পরত্ব এবং পূর্ণত্বজন্য শাস্তি বা আনন্দ উভয়ই লক্ষ্য বা! 
আদর্শের অংশ । 

এই স্থলে ইহ! বলা অপ্রাসঙ্গিক হইবে ন! ষে স্ুক্মভাবে 
বিচার করিলে দেখা যাইবে যে ভারতীয় দার্শনিকদিগের মতেও, 
পূর্ণত্বই নৈতিক জীবনের আদর্শ। পূর্ণত্ব বলিতে তাহারা 
বুঝিতেন, এমন একটা অবস্থা, যাহা লাভ হইলে আর কোনো 
অভাব বোধ থাকে না। অভাব বোধ থাকাই অপূর্ণত্ব ; ইহা 
না থাকাই,_-উপনিষদের ভাষায় পর্য্যাপ্তকাম হইয়াই পূর্ণত্ব। 
পর্ধ্যাপ্তকাম হইতে পারিলে, এমন একটা শাস্তি বা আনন্দের 
অবস্থা লাভ হয় যে, তখন আর অন্য কিছু কাম্য বস্তু আছে 
বলিয়া মনে হয় না। গীতার ভাষায় “ঘং লব্ধা, চাপ্রং 
লাভং নাধিকং মন্যতে ততঃ” বলিতে যে অবস্থা বোঝায় 
ইহা! তাহাই। যাহা কিছু এই পুর্ণত্ব লাভের সাহায্য- 
কারী তাহাই পুণ্য এবং যাহা কিছু বিদ্বকারী তাহাই 
পাপ। তন্বজ্ান অর্থাৎ পারমাধিক তত্বের বা আত্মার 
সাক্ষাৎ অন্ুভূতিই পূর্ণতা লাভের একমাত্র উপায়। তন্ব- 
জ্ঞানই পুণ্য এবং অজ্ঞতাই পাঁপ। তন্বজ্ঞান হইল পূর্ণস্ব 
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লাভের উপায়_-পরা শান্তি বা অনাবিল চির আনন্দ ইহার 
ফল। 

কোনোও কোনো দার্শনিকের মতে জগতে ছুখ বলিয়া 
কোনো ভাবাত্মক বস্তু নাই। যাহ! আছে তাহা কেবল ছুঃখ। 
ছুঃখ নিবৃত্তির চেষ্টাই হওয়া উচিত নৈতিক জীবনের লক্ষ্য । 
সাংখ্য স্ুত্রের আরম্তেতেই বলা হইয়াছে "আধ্যাত্মিক, 
আধিভৌতিক এবং আধিদৈবিক এই ত্রিবিধ হুঃখের আত্যস্তিক 
নিবৃত্তিই পুরুষার্থ' ৷ ছুঃখের মূল উতুপাটনের চেষ্টাই পুরুষার্থ। 
জন্ম হইলেই যখন ছুঃখ লাভ করিতে হয়, তখন জন্ম নিরোধ 
করিতে পারিলেই ছুঃখেরও নিরোধ হয়। বাসনাই জন্মের 
কারণ। বাসনার নিরসন করা অর্থাৎ পধ্যাপ্তকাম হওয়াই 
জন্ম নিরোধ করিবার উপায়। এই মতেও তত্বজ্ঞাঁনই পর্যাপ্ত 
কাম হইবার উপায়। তাহা হইল এই দীড়াইল যে, তত্বজ্ঞান 
দ্বারা হয় বাসন। নিবৃত্তি, বাসনার নিবৃত্তি দ্বারা হয় পূর্ণতা! 
লাভ এবং পূর্ণতা লাভ দ্বারা হয় জন্ম নিরোধ এবং জন্ম নিরোধ 
দ্বারা হয় ছঃখ নিবৃত্তি বা পরাশান্তি লাভ। যাহ! কিছু তত্ব- 
জ্ঞান লাভের সাহায্যকারী তাহাই পুণ্য এবং যাহা কিছু ইহার 
বিদ্বকারী তাহাই পাপ । 

তত্বজ্তান লাভের জন্য কতগুলি সাধনা (10078 
31908131729 ) ও, তাহারা নির্দেশ করিয়াছেন। এই সকল 
হইয়াছে বিবেক. বৈরাগ্য, শম, দম, তিতিক্ষা! উপরতি মুমুক্ষত! 
এবং সমাধি। এই সকল অনুসরণ করাই পুণ্য ; বিপরীত 
আচরণই পাপ। 


পনি লাস ম্ৰ ৮০ 


বিষয়টি আর এক ভাবেও বিচার করা হইয়াছে। পূর্ণতা 
লাভই সকল সাধনার লক্ষ্য । ঈশ্বর পূর্ণ; সুতরাং ঈশ্বরকে 
আদর্শ করিয়া জীবন গঠন করাই- শাস্ত্রীয় ভাষায় ব্রহ্মতৃত 
হওয়াই পূর্ণতা লাভের একমাত্র উপায়। ব্রহ্ম সকলের প্রতি 
সমদর্শা এবং নিব্বিকার। সুতরাং পূর্ণতা লাভ করিতে হইলে 
আমাদিগকেও সমদর্শী এবং নিবিব্কার হইতে হইবে । সকলকে 
নিজের মত মনে করিতে হুইবে। বাস্তবিক সর্ববভূতে সমদর্শন 
অর্থাৎ সকলকে নিজের ন্যায় দেখা, ভারতীয় প্রাচীন নীতিবাদী- 
দিগের মতে, একটি উৎকৃষ্ট এমন কি উৎকুষ্টতম নৈতিক 
আচরণ। এই একটি নীতি অনুসরণ করিলে পূর্ণত্ব লাভের 
জন্য সকল নীতিই অনুষ্ঠিত হয়। আস্তিক নীতিবাদীই হউক 
বা বৌদ্ধ নীতিবাদীই হউক সকলের মতেই “আত্মৌপম্যেন” 
অর্থাৎ নিজের ন্যায় সকলকে দেখাই হইয়াছে সর্বাপেক্ষা 
উৎকৃষ্ট নীতি। উপনিষদে আছে-_ 


যন্ত্র সর্ববাণি ভূতানি আত্মন্যেবান্থু পশ্যতি 
স্বব ভূতেষু চাত্ানং ততো! ন বিজুগুগ্দতে ॥ 
যন্মিন সর্ববানি ভূতানি আত্মৈবাভু দিজানতঃ। 
তত্র কো মোহঃ কঃ শোক একত্বমন্্রপশ্যতঃ ॥ 


বৌদ্ধদিগের নীতি এবং এই নীতির মধ্যে পার্থক্য নাই। 
তাহাদিগের মতে ধর্মের মধ্যে চারিটি আর্য সত্য শ্রেষ্ঠ। 
এই চারিটি হইয়াছে ছুঃখ, ছুঃখের উৎপত্তি, দুঃখের ধ্বংস 
এবং দুঃখধ্বংসের উপায়, এই চারিটি বিষয়ের জ্ঞান। 


সিসি? সহ্ওস্ম শ্রককল্র্প 


জগতে সুখ বলিয়া কিছু নাই। যাহ! আছে তাহা ছুঃখ। জন্ম 
হইলেই ছুঃখের হাতে পড়িতে হয়। সুতরাং জন্ম নিরোধই 
ছঃখ নিবৃত্তির উপাঁয়। বাসনাই জন্মের কারণ। বুদ্ধদেব 
সিদ্ধিলাভের পর বাসনাকে লক্ষ্য করিয়াই বলিয়াছিলেন, 
“হে গৃহনিম্মাতা তোমাকে দেখিতে পাইয়াছি আর তোমার 
মোহে পড়িবনা”। বাসন! নিবৃত্তি আর পর্য্যাপ্তকাম হওয়া 
একই কথা । সুতরাং বৌদ্ধ নীতিবাদেরও লক্ষ্য, ছুঃখ নিবৃত্তি, 
এবং ইহার উপায় পুর্ণতালাভ বা! পর্যযাপ্তকাম হওয়া । 

যে সকল সাধনা (109079] 01501011079 ) দ্বারা বৌদ্ধেরা 
বাসন৷ নিবৃত্তির চেষ্টা করেন, তাহাদিগকে তাহারা বলেন 
অষ্টাঙ্গমার্গ । ইহার আর এক নাম মধ্যপথ, মধ্যপথ এইজন্য 
যে ইহাতে সন্াসের ন্যায় কঠোর তপস্তা নাই এবং ভোগ্য- 
বিষয়েও অসংযততাও নাই । বৌদ্ধদিগের ভাষায়, এই অষ্টাঙ্গের 
নাম সম্যক দৃষ্টি, সম্যক সন্কল্প,সম্যক বাক্য,সম্যক কর্মান্ত, সম্যক 
আজীব, সম্যক ব্যায়াম, সম্যক স্থৃতি এবং সম্যক সমাধি 
এই সকলের অন্ুসরণই পুণ্য, ইহাদিগের রিপরীত আচরণই 
পাপ । বৌদ্ধধন্ম, জ্ঞানের ধর্ম, সুতরাং তত্ববিচার এবং ধ্যান 
যে, বৌদ্ধ সাধনার প্রধান অঙ্গ তাহা বলাই বাহুল্য । তাই 
সাধককে আরম্তেতেই বিচারপুর্বক নিত্যানিত্য সার অসার, 
পদার্থনিচয়ের কার্য-কারণপ্রবাহ নিরূপণ করিয়। লইতে হয়। 
এই প্রকার ততৃ-জ্ঞানই সম্যক দৃষ্টি। সম্যক দৃষ্টি দ্বারা 
নিত্যানিত্য বস্ত নিরূপণপুর্বক নিত্য বস্ত লাভের এবং 
অনিত্য বস্ত্র ত্যাগের স্কক্পকে বলে সম্যক সন্কল্প ॥। সম্যক 


দ্পম্ন ০লোশান্ম ২৯৮৮৪ 


এবং সম্যক সঙ্কল্পের অন্থুযায়ী বাক্য এবং কন্ম সংঘত করাকে 
যথাক্রমে বলে, সম্যকবাক এবং সম্যককন্দ্ন। সম্যক দৃষ্টি 
অন্নুযায়ী আহারাদি সংযত করিয়া জীবনযাত্রানিবর্ণহ করা 
সম্যক আঁজীব। সম্যক দৃষ্টি বার! যাহ! সত্য বলিয়া জানা যায় 
এবং যাহা করিতে সঙ্কল্প করা যায়, তদ্বিষয়ে উদ্ভমশীল 
হওয়াই সম্যক ব্যায়াম । সম্যক দৃষ্টি দ্বারা যাহা নিত্য সত্য 
বলিয়! জানা যায়, তাহা সব্বদা স্মৃতিপথে রাখার নাম সম্যক 
স্বৃতি। সম্যক দৃপ্টি দ্বার যাহা নিত্য সত্য বলিয়া জান! যায়, 
তাহার প্রতি চিত্তের একাগ্রতাই সম্যক ধ্যান বা সমাধি । 

এই বিষয়ে বিস্তারিত আলোচনা করিতে গেলে, একখানা 
বৃহৎ আকারের গ্রন্থই লিখা হইয়া পড়ে। সংক্ষেপে যাহা 
বলা বলা হইয়াছে তাহা হইতে স্পষ্টই দেখা যায় যে ভারতীয় 
নীতিবাদীদ্িগেরও নৈতিক আদর্শ ছিল পূর্ণত। লাভ বা পর্্যাপ্ত- 
কাম হওয়া । কিন্তু এই আদর্শের অনুসরণের সঙ্গে সঙ্গে 
পূর্ণত্ব লাভ জন্য পরাশান্তি বা পরমানন্দের প্রতিও লক্ষ্য 
থাকে । সুতরাং এই নীতিবাদকেও পাশ্চাত্য নীতিবাদীদিগের 
ভাষায় হিতবাদ বা 10002000101917) বলা যাইতে পারে। 
পরাশান্তি কথাটির নানা নাম আছে, যথা - মোক্ষ, নিববণীণ 
নিশ্রেয়স ইত্যাদি । 

আর একপ্রকার নীতিবাদ আছে, যাহাতে বলা হয় যে, 
সৌন্দধ্যের জ্ঞানই আমাদিগের কর্তব্যাকর্তব্যের মাপকাটি । 
যাহা কিছু সুন্দর তাহাই ভাল, যাহ! কিছু কুৎসিত তাহাই 
মন্দ। সুন্দর বাক্য, সুন্দর চরিত্র, সুন্দর ব্যবহার এই সকলই 


লি সহ অকল্রণ। 


হওয়া উচিত ভাল মন্দ বিচারের মাপকাটি। ঈশ্বর সুন্দর, 
সুতরাং যাহাকিছু সুন্দর তাহাতেই তাহার ছাপ রহিয়াছে। 
গীতাতে একটি কথা আছে -যাহা শ্রীমৎ তাহাতেই ভগবান, 
আছেন। “শ্রী শব্দের অর্থই হইয়াছে স্ন্দর। উপনিষদেও, 
যাহ! কাম্য এবং শান্তিপ্রদ, তাহাকে শ্রেয় বলা হইয়াছে, এমন, 
কি মোক্ষকেও শ্রেয়স্‌ বা নিশ্রেয়স্‌ বলা হইয়াছে । 

আর একপ্রকার নীতিবাদ আছে, যাহাতে বল হয় যে, 
ভিন্ন ভিন্ন সম্বন্ধানুযায়ী ভিন্ন ভিন্ন নীতি, আদিকাল হইতেই 
স্থির হইয়া আছে । জম্বন্ধের জ্ঞান ঠিক থাকিলে তদন্ুষায়ী 
নৈতিক ব্যবহারের জ্ঞান আমরা! ভিতর হইতেই (10001615917) 
জানিতে পারি। ইহার জন্য অন্য কোনও আদর্শ বা বাহিরের 
জ্ঞানের প্রয়োজন হয় না । ছুই জনের মধ্যে পিতাপুত্র সম্বন্ধ, এই 
জ্ঞান থাকিলে: পিতা! তাহার ভিতর হইতেই জানিতে পারেন, 
পুত্রের প্রতি তাহার কি কর্তব্য এবং পুঞ্সও তাহার ভিতর 
হইতে জানিতে পারে পিতার প্রতি তাহার কি কর্তব্য ॥ 
এই ন্বন্ধান্থযায়ী কর্তব্যাকর্তব্য অনাদ্িকাল হইতেই 
স্থির হইয়া আছে এবং আমরা ভিতর হইতে তাহ। জানিতে 
পারি। 

যদ্দি তাহাই হয় তবে আমাদিগের কর্তব্য হইল জম্বন্ক 
নিরূপণ করা । সম্বন্ধের জ্ঞান ঠিক হইলে নৈতিকজ্ঞান সঙ্গে 
সঙ্গেই ঠিক হইয়া যায়; কেননা, আমরা ভিতর হইতেই 
(30010910) তাহা জানিতে পারি। প্রকৃজপক্ষে এই 
সম্বন্ধ জ্ঞান দ্বারা, যদি তব্জ্ঞান অর্থাৎ পারমাথিক সত্তার সহিত 


দম্পন্ঘি লাশীন্দ ৮৮৮৬ 


আমাদিগের কি সম্বন্ধ তাহাও লক্ষিত হম» তবে এই নীতিবাদও 
সুদৃঢ় ভিত্তির উপরই প্রতিষ্টিত। 

দর্শনের ব্যাপক অর্থে অন্যান্য বিজ্ঞানের ন্যায়, নীতি- 
বিজ্ঞানও দর্শনের একটা শাখা । একটু চিন্তা করিলেই দেখ! 
যাইবে যে দর্শনের সঙ্গে নীতি-বিজ্ঞানের সম্বন্ধ ইহা অপেক্ষাও 
ঘনিষ্টতর। নৈতিক আদর্শ নিরূপণের জন্য পারমাধিক সন্তার 
সহিত আমাদিগের সন্বন্ধ কি, আমাদিগের ইচ্ছ। করা না করার 
স্বাধীনতা আছে কিনা; ইহা পূর্বে জানা থাকা প্রয়োজন ; 
কারণ, এই সকল দার্শনিক জ্ঞানই নৈতিক আদর্শের ভিত্তি । 
পারমাধিক তত্ব কি, বা কি কি, ইহা জান! না থাকিলেও 
জ্যোতিবিজ্ঞান, প্রাকৃতবিজ্ঞান, প্রাণীবিজ্ঞান প্রভৃতির গবেষণ! 
চলিতে কোনো বাধা নাই। দেশ ও কালের জ্ঞান আমাদিগের 
প্রত্যক্ষ সাপেক্ষ (৪, 00986970020 ) না প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ 
(৪ 0:7০) ইহা জানা না থাকিলেও গরণিত-বিজ্ঞানের 
গবেষণা চলিতে পারে । কিন্তু নীতি-বিজ্ঞান সম্বন্ধে এই 
কথা বলা যাইতে পারে না। সুতরাং দার্শনিক জ্ঞানের 
সহিত নৈতিকজ্ঞানের সম্বন্ধ যে অপেক্ষাকৃত ঘনিষ্টতর ইহ! 
সুস্পষ্ট । 

একটু চিন্তা করিলেই দেখা যাইবে যে, ভিন্ন ভিন্ন নৈতিক 
মত এক ভাবে না একভাবে ভিন্ন ভিন্ন দাশনিক' মতের উপরই 
প্রতিচিত। সাধারণতঃ জড়তান্ত্রিক দার্শনিকগণ সুখবাদী 
(10990121969 ) জড়-তান্ত্রিকদিগের মতে, আত্মা বলিয়। 
কোঁনোও স্থায়ী সত্তা নাই ; ইহা মস্তিষ্কের কাধ্য, একটা চৈতন্য 


সিন স্ঞওচম প্রকরণ 


প্রবাহ মাত্র, শরীরের সঙ্গেই ধ্বংস হইয়া যায়। ধীঁহাদিগের 
দার্শনিক .মত এই, তাঁহাদিগের নীতি ত “যাবৎ জীবেং সুখং 
জীবে” হবেই, সেই স্থখ মাঞ্জিত মানসিক সুখই হউক, বা 
অমাজ্জিত ইন্দ্রিয় ব্যাপার জন্য সুখই হউক, ব্যক্তিগত সুখই 
হউক বা সমাজগত স্বুখই হউক। 


ক্যাণ্ট প্রমুখ দার্শনিকদিগের মতে ঈশ্বর, জীব এবং জগৎ, 
ইহারা সকলই পারমাথিক সস্তা । জীবের ইচ্ছার স্বাধীনতা 
আছে, ইচ্ছা করিলে পাপও করিতে পারে পুণ্যও করিতে 
পারে। ইশ্বর পাপের জন্ত শাস্তি বিধান করেন এবং পুণ্যের 
জন্য পুরস্কার বিধান করেন। এই দার্শনিক মতের অনুযায়ী 
নীতিবাদকে 10011510 হইতেই হইবে। যে ঈশ্বর 
আমাদিগকে পাপের জন্য শাস্তি এবং পুণ্যের জন্য পুরস্কৃত 
করিবেন, বিবেক দ্বারা প্রেরিত তাহার আদেশ, সর্বাতোভাঁবে 
অন্তনিরপেক্ষ হইয়! প্রতিপালন করা যে আমাদিগের নৈতিক 
ও্তানের আদর্শ হইবে, তাহাত বলাই বাহুল্য । 

জ্বানতান্ত্রিক দার্শনিকদিকদিগের মতে আমাদিগের আত্মা 
একভাবে না একভাবে জ্ঞান স্বরূপ পারমাথিক সত্তার বিকাশ 
বা অংশ। ইহা অমর। ঈশ্বর হইতে বিচ্যুতিই ইহার পতন, 
এবং পুনমিলনই ইহার লক্ষ্য। ্ুতরাং এই মতান্ুযায়ী 
নীতিবাদের আদর্শ হইবে পূর্ণতা বা 06719061012190) | 
কারণ, ঈশ্বরের আদর্শে পূর্ণ বা ব্রন্মভূত না হইতে পালে 
পুনম্মিলন এবং তজ্জনিত চির আনন্দলাভের আর অন্য কোনও 
উপায় নাই। 


চ্ষ্ণন্ন ০সাম্াম্ম ৯৮৮৮৮ 


অতএব স্পষ্টই দেখা যাইতেছে যে, স্ুখবাদই হউক, বা 
নিক্ষাম কর্তব্যবাদ (71200119109 )ই হউক বা .পুর্ণত্ববাদ 
(79219061021) )ই হউক, সকলেরই মুলে রহিয়াছে 
তদনুযায়ী দার্শনিক জ্ঞান। এমন কি সৌন্দধ্যবাদ এবং 
সম্বন্ধজ্ঞানমূলকনীতিবাদের মূল অনুসন্ধান করিলেও দেখা 
যাইবে যে, ইহারাও দার্শনিক জ্ঞানমূলক ভিত্তির উপরই 
প্রতিষ্ঠিত। সৌন্দর্্যবাদীদিগের কথা এই ষে, যাহা কিছু 
সুন্দর তাহাই এশ্বরিক, যাহ! কিছু কুৎসিত তাহাই অনৈশ্বরিক- 
পাপমূলক। ঈশ্বর স্বয়ং সুন্দর, সকল সৌন্দধ্যের আকর। 
ভালবাস! সুন্দর, কারণ, ইহা এশ্বরিক, ইহা পুণ্য । দ্বেষ, 
কুুসিত, ইহা! অনৈশ্বরিক, ইহা পাঁপ। শাস্তাবস্থা সুন্দর, ইহ! 
এশ্বরিক, অধৈর্ধ্যাবস্থা কুৎসিত, ইহা অনৈশ্বরিক এবং 
পাঁপ। এই মতে, সৌন্দর্য্য বোধ হইতেই আমর! পাপ পুণ্যের 
মাপকাঠি নিরপন. করিতে পারি। যাহা কিছু সুন্দর 
তাহা এশ্বরিক, যাহ! “শিবম্‌ তাহা সুন্দরম্”। যাহা কিছু 
শ্রীমৎ তাহাতেই ঈশ্বর আছেন, ইহাঁওত একট দার্শনিক 
মতই। স্মৃুতরাং সৌন্দর্্যবাদও দার্শনিক ভিত্তির উপরই 
প্রতিষ্ঠিত । 

সম্বন্ধ জ্ঞানমূলক নীতিবাদীর1 বলেন, জম্বন্ধের জ্ঞান ঠিক 
হইলে কর্তব্যাকর্তব্যের জ্ঞান আমরা ভিতর হইতেই (10691 
$56]7 ) জানিতে পারি। ইহারও গোড়াতে একটি দার্শনিক 
ভিত্তি রহিয়াছে । সন্বন্ধভ্ঞান বলিতে পারমাথিক সত্ব! 
ব্রহ্মের সহিত আমাদিগের সম্বন্ধের জ্ঞানও লক্ষিত হইয়া থাকে। 


ভিজ সওম প্রক্ষল্রণ 


পারমাধিক সত্তা বা ব্রক্ষের ( 27১301569এর ) সহিত 
আমাদিগের সম্বন্ধের জ্ঞানত দার্শদিক জ্ঞানই । প্রকৃত প্রস্তাবে 
এই একটি সন্বন্ধের জ্ঞান লাভ হইলে অন্য ছেটি সম্বন্ধের জ্ঞানত 
আপনা হইতেই আসিয়। পড়ে। ঈশ্বরের সহিত আমাদিগের 
কি সম্বন্ধ ইহার স্পষ্ট জ্ঞান থাকিলে, জগতের সকলের প্রতিই 
আমাদিগের কর্তব্যাকর্তব্যের জ্ঞান, আমরা ভিতর হইতেই 
জানিতে পারি । 

উপরে যাহা উক্ত হইয়াছে, ইহা হইতে স্পষ্টই দেখ! যায় 
যে নৈতিক জ্ঞানের ভিত্তি দার্শনিক জ্ঞান, দার্শনিক জ্ঞানের 
উপরই নৈতিক আদর্শ প্রতিষ্ঠিত। 

দর্শনের সহিত নীতি-বিজ্ঞানের এতটা ঘনিষ্টত। থাকিলেও 
ভাহাদিগের মধ্যে যে কোনোও পাথক্য নাই, তাহা নহে। 
পারমাথিক সত্তার সহিত আমাদিগের সম্বন্ধ কি, তাহা আমরা 
দর্শন পাঠে অবগত হইতে পারি। ইহার বেশি আর কিছু 
জানিতে পারি না। কিন্তু সেই সম্বন্ধানুষায়ী আমাদিগের 
পূরুষার্থ কি, আমাদিগের জীবনের লক্ষ্য কি এবং সেই লক্ষ্যে 
শঁলুছিবার জন্ত আমাদ্িগের কর্তব্যাকর্তব্যই বা কি, এই সকল 
তত্ব শিক্ষা দেওয়াই হইল নীতি-বিজ্ঞানের শিক্ষার বিষয়। 
দার্শনিক জ্ঞানের কার্ধ্যকরী জ্ঞান হইল নৈতিক জ্ঞান । 
বিজ্ঞানের সহিত শিল্প-জ্ঞানের ষে সম্বন্ধ, দর্শনের সহিত নীতি- 
বিজ্ঞানের সেই সম্বন্ধ। ইহা লক্ষ্য করিয়াই একজন নীতিবিদ 
বলিয়াছেন যে, নীতি-বিজ্ঞানের শিক্ষার বিষয় হইয়াছে চরিত্র 
গঠনের কৌশল (৪: 0? 109) বৌদ্ধ দাশ নিকগণের 


চুস্পন্ন সোনাম ২৯৯২৫ 


ভাষায়, তত্বজ্ঞান হইয়াছে সম্যকদৃষ্টি এবং নৈতিক জ্ঞান 
সম্যক আজীব। 

নীতি-বিজ্ঞান আমাদিগের কর্তব্যাকর্তব্য বিষয়ে উপদেশ 
দিলেও, ইহা আমাদিগকে কোনো কাধ্য করিতে বা না করিতে 
বাধ্য করিতে পারে না। এই জন্য নীতি-বিজ্ঞানকে বলা হয় 
চরিত্রের নিরামক বিজ্ঞান (100)09556 02790019819 
৪০191709 )১ 

নীতি-বিজ্ঞানের বিস্তারিত আলোচনা এই প্রকরণের বিষয় 
নহে। দার্শনিক জ্ঞানের সহিত নৈতিক জ্ঞানের সম্বন্ধ 
দেখাইবার জন্য নীতি সম্বন্ধে যে কয়টি কথার মোটামুটি জ্ঞান 
থাকা প্রয়োজন, কেবল তাহারই অল্পকথায় বথা সম্ভব আভাস 
দেওয়া হইল মাত্র। নীতি সম্বন্ধে বিশেষ জ্ঞানলাভ করিতে 
হইলে কেবল নীতি (960108)ই, যে সকল গ্রন্থের আলোচনার 
বিষয়, সেইরূপ কোনোও গ্রন্থ পাঠ করা আবশ্যক । 


দর্শন এবং ধর্ম 


দার্শনিক হেগেল বলেন, দর্শন এবং ধর্ম উভয়েরই আধেয় 
এক, কেবল আধার ভিন্ন । (191107010 8109. 70111980017 
188. 0108 98009 00121)68১ 001 0109 00109175978 
819. 017979706 )1 এই কথা সত্য কিন! তাহার বিচার 
করিতে হইলে, আমাদিগের দর্শন সন্বন্ধে ধারণা যেরূপ সুস্পষ্ট 


৯৯২৯ সএগুস অকল্ণ 


থাকা! উচিত, ধর্ম সম্বন্ধে ধারণাও সেইরূপ সুস্পষ্ট থাকা 
উচিত৷ 

ধন্ম শব্দের ধাতুগত অর্থ_যাহাতে বিশ্ব-ত্রহ্গাণ্ বিধৃত 
রহিয়াছে তাহা। এই অর্থে অদ্বৈতবাদীদিগের পারমাথিক 
তত্বই ধন্নম। হেগেল যদি ধন্ম বলিতে ইহা লক্ষ্য করিয়া থাকেন 
এবং দর্শন বলিতে অতৈবাদ লক্ষ্য করিয়া থাকেন তবে ত 
তাহার কথা ঠিকই । 

কিন্তু ধন্ম শব্দের ধাতৃগত অর্থ ইহা! হইলেও সাধারণতঃ 
ধন্ম বলিতে ইহা! লক্ষিত হয় না। ধর্ম শব্দের সাধারণ অর্থে, 
ইহার জন্য কয়েকটি বিশ্বাস অপরিহাধ্য। ঈশ্বরের অস্তিত্বে 
বিশ্বাস, আমাদিগের আত্মার অমরত্বে এবং নৈতিক দায়িত্বে 
বিশ্বাস, সকল ধর্ম্দেরই গোড়ার কথা। এ ছাড়া আরোও 
এই বিশ্বাস থাকা চাই যে, আমাদিগের ইচ্ছার স্বাধীনত। 
আছে, আমরা ইচ্ছ! করিলে পাপ করিতে পারি, ইচ্ছা করিলে 
পুণ্যও করিতে পারি। ইহজন্সেই হউক বা পরজন্মেই হউক» 
পুণ্যের ফল সুখ পাপের ফল দুঃখ, এবং ঈশ্বর এই স্ুখ"দুঃখের 
বিধানকর্তী । 

দরশশনের মধ্যে যেমন অদ্বৈতবাদ এবং বহুসত্তাবাদ আছে, 
ধন্বের মধ্যেও তেমন এক-ঈশ্বরবাদ, ছুই-ঈশ্বরবাদ, এবং বহু- 
ঈশ্বরবাদ আছে। স্ুুসভ্য জাতিদিগের মধ্যে প্রাচীন যুগের 
গ্রীকগণ এরং ভারতীয় বৈদিক আধ্যগণ ছিলেন বু 
ঈশ্বরে বিশ্বাসী। বর্তমানে পারসিকগণ ব্যতীত আর সকল্‌ 
স্থসভ্য সম্প্রদায়ই এক ইশ্বরে বিশ্বাসী। পারসিকগণ দুই 
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ঈশ্বরে বিশ্বাসী। দাশ্নিক মতের মধ্যে যেষন অদ্বৈতবাদ 
অপেক্ষাকৃত অধিক আদরণীয়, তেমন ধন্মের মধ্যেও এক- 
ঈশ্বরবাদ অপেক্ষাকৃত অধিক আদরণীয় এবং দার্শনিকভাঁবে 
সমালোচনার যোগ্য ৷ 

এক ঈশ্বরে বিশ্বাস-মূলক ধর্মসকলের মধ্যে ঈশ্বরের 
সঙ্গে জীবের সম্বন্ধ বিষয়ে তিন রকমের বিশ্বাস দেখিতে 
পাওয়া যাঁয়। এক প্রকার বিশ্বাসে, ঈশ্বর, সর্ববজন্ত সর্ব. 
শক্তিমান, জড় ও জীব-জগতের নিমিত্ত এবং উপাদান-কারণ 
উভয়ই । বিশ্ব একভাবে না একভাবে তাহারই অভিব্যক্তি । 
দ্বিতীয় প্রকার বিশ্বাস বলে যে, ঈশ্বর সর্ববত্ৰ্, সর্বশক্তিমান 
এবং করুণাময় । জীবও তাহার ন্যায় পারমাথিক। ঈশ্বর 
সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান ; জীব অল্পজ্ঞ, অল্পশক্তিমান। ঈশ্বর 
হাতে পাওয়া উপাদানের সাহায্যে জগৎ রচনা করিয়া, তাহা 
নিয়ন্ত্রিত করিতেছেন। তিনি আমাদিগের পাপ পুণ্যের শাস্তি 
ও পুরন্কারের বিধানকর্তা । তৃতীয় প্রকার বিশ্বাসেও, ঈশ্বর 
সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান এবং করুণাময় । কিন্ত তিনি জগতের 
উপাদান-কারণ নহেন; জীবও পারমাথিক স্ত্ত/ নহে। 
তিনি অবস্ত হইতে (7)51011110 ) জীব ও জড় উপাদান শষ 
করিয়া, তদ্বারা এই জগণ্ড রচনা! করিয়াছেন এবং ইহা নিয়ন্ত্রিত 
করিতেছেন। তিনি পাপ পুণ্যের শাস্তি এবং পুরস্কারের 
বিধানকর্তী। 

প্রথম প্রকারের এক-ঈশ্বরে বিশ্বাস-মূলক ধর্মমত সকলকে 
এক-ঈশ্বরবাদ না বলিয়! সাধারণতঃ বল! হয় সব্বেশ্বরবাদ 
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(78020109197) )। মোটের উপর, ভারতীয় এক-ঈশ্বরে 
বিশ্বাসমূলক প্রায় সকল ধর্্মমতই সর্ধেশ্বরবাদ । এমন কি 
গোডাতে শাক্ত ধন্মমতও সব্ধেশ্বরবাদ। আমরা দেখিয়াছি 
যে, যে সকল অছৈত মতে পারমাধিক সম্তাকে এক অয় 
জ্ঞানন্বরূপ সত্তা মনে করে, তাহারাও ইহাকে শক্তিবঞ্জিত 
সত্তা মনে করে না। শক্তি এবং জ্ঞান, একই পারমাথিক সত্তার 
ছইটি দিক ( 831090%3 ) মাত্র । আমর! ইহাঁকে সর্ববশক্তিমৎ 
জ্ঞানও বলিতে পারি, সর্বজ্ঞ শ্রক্তিও বলিতে পারি। 
যাহাদিগের ধন্মমতে, ইহার জ্ঞানের উপর ঝেণক বেশী, তাহার 
বলে, ইহ! এক শক্তিশালী জ্ঞান ; এবং যাহাদিগের ধন্মমতে, 
ইহার শক্তির উপর ঝৌক বেশী, তাহার] বলে ইহা এক জ্ঞান- 
শাঁলিনী শক্তি। শক্তিমত জ্ঞানের উপাসকগণ তাহা দিগের 
উপাস্তকে বলে ভগবান ব! পরমেশ্বর, এবং জ্ঞানশালিনী 
শক্তির উপাসকগণ তাহাদিগের উপাস্তকে বলে ভগবতী বা 
পরমেশ্বরী। ভগবানের উপাসকই হউক ব। ভগবতীর উপাসকই 
হউক সকলের মতেই, এই উপাস্ত, জগতের নিমিত্ত এবং 
উপাদানকারণ উভয়ই । সকলের মতেই, “সবর্বং খন্দিদ্ং 
ব্রক্ম”। সুতরাং তাহারা সকলেই সর্বেবশ্বরবাদী । 

অদ্বৈতবাদী দাঁশশনিককে যদি তাহার ধশ্মমত এবং 
দার্শনিক মতের মধ্যে সাঁমঞ্জস্ত রক্ষা করিতে হয়, তবে তাহাকে 
সর্বেশ্বরবাদী হইতেই হইবে। হেগেল ছিলেন অছৈত- 
বাদী দার্শনিক। যদি তিনি, দর্শন বলিতে আদ্বৈতবাদ 
এবং ধন্ম বলিতে সব্ধেশ্বরবাদ লক্ষ্য করিয়া থাকেন, 

১৩ 


দ্্পন্ন সাম্পীন্ম ২১৯২৪৯ 


তবে তিনি যে বলেন ধন্ধ এবং দর্শনের আধেয় এক, 
কেবল আধার ভিন্ন, এই কথা যে সত্য তাহা স্বীকার 
করিতেই হইবে । সব্বেখ্রবাদীর ঈশ্বর এবং অদ্বৈতবাদীর 
পারমাধিক তত্ব ত একই সত্তা। সুতরাং আধেয় 
একই হইল । পার্থক্য কেবল আধারে । একের আঁধার 
যুক্তি এবং অপরের আধার বিশ্বাস। তবে, হেগেল ধর্ম 
বলিতে সর্বেশ্বরবাদ লক্ষ্য করিয়াছেন, কি বাইবেলের 
ধন্মমতসকল (0£10088 ) লক্ষ্য করিয়াছেন, ইহ! বিবেচনার 
বিষয়। 

হেগেল তাহার বিতর্কের প্রণালী (019190/198 ) দ্বার! 
ধ্মের ক্রম বিকাঁশ দেখাইতে যাইয়। বলেন যে, শ্রীষ্ট ধর্মই, 
ধন্দ্দ বিষয়ক ধারণার চরম বিকাঁশ বা উন্নতি। প্রাচীন গ্রীক 
জাতির ধন্মে, মানুষের উকর্ষতা দেখানো হইয়াছে বিশেষভাবেই, 
কিন্তু ঈশ্বর সন্বন্ধীয় ধারণা আদৌ উচ্চ রকমের নহে। আবার, 
প্রাচ্য জাতিদিগের ধর্মে, ঈশ্বরই সব, মানুষ কিছুই নহে। 
এই ছুই বিরুদ্ধ ধারণার সমগ্বয় হইয়াছে খ্রীষ্ট ধন্মের মানুষ-ঈশ্বরে 
(9:০9-00877- )। তাহাই যদি হেগেলের ধন্মমত হয়, তবে 
বলিতে হইবে যে, তাহার দার্শনিক অদ্বৈতমতের সহিত তাহার 
ধন্দমতের কোনই সামগ্ীস্য নাই । যদি ধন্দদ বলিতে তিনি 
্রীষ্ট ধর্মের মত সকল (90£0085 ) লক্ষ্য করিয়া থাকেন 
এবং দর্শন বলিতে তাহার নিজের অদ্বৈতমত লক্ষ্য করিয়। 
থাকেন, তবে ধন্ম এবং দর্শনের আঁধেয় এক, কেবল আধার 
ভিন্ন এই কথ। ঠিক নহে । 


৮৯২৪ স্ব অকল্রঞ 


আর এক কথ। এই যে, হেগেল যে বলেন, প্রাচ্য জাতি- 
দিগের ধর্মের মধ্যে মান্গুষ কিছুই নয়, ঈশ্বরই সব, এই কথাও 
ঠিক নহে। পুর্ব্বেই বলা হইয়াছে যে, মোটের উপর ভারতীয় 
ধশ্ন সকল সর্বেশ্বরবাদমূলক। যে ধর্মে মানুষকে ইশ্বরের 
অঁংশ অথব! বিকাশ মনে করে, সেই ধর্মে, ঈশ্বরই সব, মানুষ 
কিছুই নয়, এ কথা স্বীকার করা যায় না। এমন কি, এক 
ঈশ্বরে বিশ্বাসী যে সকল প্রাচ্য ধর্ম, মানুষকে ঈশ্বরের 
অংশ বলিয়। স্বীকার করে না, সেই সকল ধর্মও মান্ুষকে 
ঈশ্বরের ন্যায় পারমাথিক সত্তা বলিয়া মনে করে এবং ঈশ্বরের 
সহিত স্বরূপতঃ তাহার কোনও পার্থক্যই স্বীকার করে না। 
ষেটুকু পার্থক্য স্বীকার করে, তাহ! জ্ঞান এবং শক্তির পরিমাণে, 
স্বরূপে নহে। স্বুতরাং হেগেল যে বলেন, প্রাচ্য জাতির 
ধর্মে ঈশ্বরই সব, মানুষ কিছুই নহে, এই কথাও অবিসংবাদে 
সত্য বলিয়া ধরিয়া লওয়া যায় নাঁ। প্রকৃত প্রস্তাবে মানুষের 
আত্মা ঈশ্বরের অংশ হইলেও ইহার স্থান স্থষ্ট মানুষের উপরে, 
এবং ইহা ঈশ্বরের ন্যায় পারমাথিক হইলেও ইহার স্থান হষ্ট 
মানুষের উপরে। 

হেগেল বলেন, শ্রীষ্ট ধন্দ ধর্দ্মবিকাশের উন্নততম অবস্থা 
এই জন্য যে, ইহাতে, ঈশ্বরের মানুষরূপে অবতীর্ণ হইবার 
কল্পনা আছে। যদি অবতারবাদই ধর্মমতের উতকর্ষতার 
মাপকাঠি হয়, তবে আমরা এই বলিতে পারি যে, হেগেল 
ীষ্ট ধর্ম্দের জন্য যে সম্মানের দাবি করেন, কোন কোনও 
প্রাচ্য ধম্মমতও সেই দাবি করিতে পারে। 


ফক্ণন্ন তলামপাীন্ম ২৯৯২৬ 


দ্বিতীয় প্রকার এক ঈশ্বরে বিশ্বাসমূলক ধর্মমমতে, ঈশ্বর 
যেমন পারমাথিক, আমাদিগের আত্মাও তেমন পাঁরমাথিক | 
স্থৃতরাং এই ধন্মমতে পারমাথিক বিষয়ে আমাঁদিগের ইচ্ছার 
স্বাধীনতার অবকাশ রহিয়াছে । এই ধন্মমতের সহিত 
দ্ৈতবাদের, এবং যে সকল দার্শনিক মত, ঈশ্বরের ন্যাস্ক 
আমাদিগের আত্মাকেও পারমাধিক সত্তা বলিয়া স্বীকার করে, 
তাহাদিগের, বেশ সামপ্জস্ত আছে। প্রকৃত প্রস্তাবে, ধন্মের 
জন্য যদি ঈশ্বরের সর্ববজ্ঞত্বে, সর্ধবশক্তিমত্ে এবং করুণাময়ত্বে 
এবং আমাদিগের নৈতিক দায়িত্বে বিশ্বাস অপরিহাধ্য হয়, তবে 
ইহা! স্বীকার করিতেই হইবে, যে দার্শনিক মতে আমাদিগের 
আত্মার পাঃমাথিকতা স্বীকার করা হইয়াছে কেবল তাহাঁতেই 
ইহা নির্োষভাবে, অর্থাৎ যুক্তির দিকে লক্ষ্য রাখিলে, সম্ভব৷ 
ক্যান্টের দার্শনিক মতের ব্যাখ্যা যেরূপভাবেই করা 
হইয়া থাকুক ন! কেন, তাঁহার একটি উক্তি সুস্পষ্ট, এবং ইহ 
এই যে, বদিও ব্যবহারিক জগতে (51200009778 ৮৮০৮]৭এ) 
আমা নিয়তির অধীন, পারমাথিক জগতে (00807508] 
₹0)10 এ) আমরা স্বাধীন। আতা পারমাথিক সত্তা ন। 
হই স্বাধীন হইবে কিরূপে ? তাই ক্যান্টের মতে, ঈশ্বর 
যেমন পারমাধিক আমাদিগের আত্মাও তেমন পারমাথিক। 
স্থষ্টি করণে এই বিষয়ে বিস্তারিত আলোচনা করা হইয়াছে । 
এইস্$লে কথাটির উল্লেখ করা গেল মাত্র। এই ধন্মমতের সঙ্গে 
দ্বত“1দের সামপ্রস্ত আছে। স্থতরাং দর্শন বলিতে দেতবাদ, 
এবং ধর্দু বলিতে এই প্রকারের এক ঈশ্বরে বিশ্বাসমূলক ধর্ম 
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মনে করিলে, ইহ! বলা যাইতে পারে যে, উভয়েরই আধেয় 
এক, কেবল আধার মাত্র ভিন্ন। একের আধার যুক্তি, অপরের 
আধার বিশ্বাস। 

তৃতীয় প্রকার এক ঈশ্বরে বিশ্বাসমূলক ধর্মমত বলে যে, 
সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান করুণাময় ঈশ্বর, অবস্ত হইতে (0)20110110) 
জীব ও জড় উপাদান স্গ্টি করিয়াছেন এবং তদ্দারা জগৎ রচনা 
করিয়া ইহা নিয়ন্ত্রিত করিতেছেন। গ্রীষ্ট ধন্ম? এবং যে সকল ধর্ম 
প্রাচীন বাইবেলের পূর্ধ্বভাঁগের প্রত্যাদেশের (২০ড৪186102,এর) 
উপর প্রতিষ্ঠিত, দেই সকল ধন্মের এই মত। অবস্ত হইতে 
(050011110) সৃষ্টির, কোনও স্বাধীন চিন্তামূলক দার্শনিক মতেই 
সমর্থন নাই। কেবল তাহা নহে, এই ধর্ম বিশ্বাসের সহিত 
স্বাধীন চিন্তার সংঘর্ষণও হইয়াছে বড় কম নহে । এই বিশ্বাসের 
পরিতৃপ্তির জন্তই, দার্শনিক ক্রনোকে প্রায়শ্চিত্ত করিতে হইয়াছিল 
অগ্নিতে আত্মাহুতি দিয়া, কেপলারকে কারাবরণ করিয়া, 
গেলিলিওকে নিজের মত সত্য জানিয়াও তাহ। যে সত্য নহে, 
এইরূপ স্বীকার করিয়া, এবং আমার মনে হয়, সুপ্রসিদ্ধ 
দার্শনিক ক্যান্টকেও তাহার দার্শনিক গ্রন্থসকল রচিত হইবার 
পরও দীর্ঘকাল তাহাদিগকে প্রকাশ না করিয়া । 

সে যাহাই হউক, প্রাচীন যুগেই হউক বা বর্তমান যুগেই 
হউক, বিশ্বাস এবং যুক্তির সংঘর্ষণের মধ্যেও মাঝে মাঝে 
এমন সব চিন্তাশীল ধন্মবিশ্বাসী লোকের আবির্ভাব হইয়া থাকে 
যাহারা বুঝিতে পারেন যে, ধন্ম্বিশ্বাসকে যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত 
করিতে না পারিলে, শিক্ষা বিস্তারের সঙ্গে সঙ্গে এমন একটা! 
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সময় আসিবেই, যখন ইহা ভাঙ্গিয়া পড়িবেই পড়িবে। 
ইয়ুরোপে শ্রীষ্টধন্মমত এবং স্বাধীন চিস্তামূলক দার্শনিক 
মতের মধ্যে সংঘর্ষণের সময়ও এই শ্রেণীর চিন্তাশীল অথচ 
ধর্্মবিশ্বাসী লোক জন্মিয়াছিলেন। তীহাদিগের সংকল্প ছিল, 
ধ্মমতসকল ( 90£0889 ) যে যুক্তিসহ তাহা দেখানো। 
তাহাদিগকে বলা হইত 90170011091) বা শাস্ত্রতান্ত্রিক ৷ 
তাহাদিগের গবেষণা-প্রণালীর নাম ছিল 9017019,5610190) বা 
শান্ত্রতান্ত্রিকত। | 

সেন্ট, অগষ্টিন ইহার সুত্রপাত করেন। তাহার পরবতী 
স্কোটাস্‌ এবিজিন।, সেন্ট এন্সেল্ম, এবিলার্ড, সেপ্ট, টমাস্‌ 
প্রভৃতি চিন্তাশীল ব্যক্তিগণ ইহার পরিপোষকতার চেষ্টা করেন। 
তাহাদিগের সংকল্প ছিল শ্বীষ্ট ধন্মমত সকলকে (0080088 ) 
বুক্তিসহ করা। কিন্তু তাহারা তাহাদিগের উদ্দেশ্য সাধনের 
জন্য যতটা ন! চেষ্টা করিয়াছেন যুক্তির অনুসন্ধানে, ততটা 
করিয়াছেন প্লেটো এবং আরিষইটলের দার্শনিক মতের 
মধ্যে ধম্মমতের (0092%9র ) সমর্থন পাওয়া যায় কিন, 
তাহার অন্থুসন্ধানে। প্লেটোর ঈশ্বরের সর্ববশক্তিমত্ব সর্ববজ্ত 
এবং মঙ্গলময়ত্বের মধ্যে তাহারা সমর্থন পাইলেন ত্রিত্বের 
(10165 )-- পিতা ঈশ্বর, পুত্র ঈশ্বর এবং পবিত্র আত্মা 
ঈশ্বরের। তাহার ব্যঞ্তিনিরপেক্ষভাবে সামান্য বা জাতির 
অস্তিত্বে এবং ইহাদিগের সজ্ঞন্ব এবং 'সক্রিয়ত্বের মধ্যে সমর্থন 
পাইলেন, ব্যক্তিনিরপেক্ষভাবে ধন্মসজ্বের (01)07011-এর )ও 
যে অস্তিত্ব আছে, এবং ইহা যে ঈশ্বরের প্রতিনিধিরূপে পাপ 
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মার্জন! করিতে পারে, তাহার । আরিষ্টটলের নক্ষত্রলোক এবং 
তথায় নক্ষত্রলোকবাসী দেবতার্দিগের সহিত ঈশ্বরের বাসের মধ্যে, 
সমর্থন পাইলেন, স্বর্গের এবং স্বর্গে যে ঈশ্বর দেবদূত দ্বারা 
পরিবেষিত হইয়া বাস করেন, তাহার । একটি কথা ত্াহার। 
ভুলিয়! গিয়াছিলেন যে, ইহাতে তাহারা গ্রীকদর্শনকে মুখ্যভাবে 
না হইলেও গৌণভাবে স্থান দিয়াছিলেন বাইবেলের-_অন্ততঃ 
ইহার পুর্ব ভাগের-_উপরে। ত্াহাদিগের মধ্যে একজন, 
এবিলার্ড, স্পষ্টই বলিয়াছেন যে, বাইবেলের পুর্ব ও উত্তর 
ভাগের (0010 79968,009176 এবং 1০ ০৮%- 
1)910এর ) মধ্যে পার্থক্য যতটা, প্লেটো এবং আরিষ্টটলের 
দার্শনিক মতের সহিত ইহার উত্তর ভাগের পার্থক্য ততট। 
নহে। 

শান্ত্রতান্ত্রিকদিগের প্রতিজ্ঞা ছিল, ধন্মমত সকলকে যুক্তির 
উপর প্রতিষ্ঠিত করা। কিন্তু তাহাদিগের যুক্তি, তাহাদিগের 
প্রত্যেকের জন্যই এমন এক একট] সন্কট (00781 ০7155) স্যষ্টি 
করিয়াছিল যে, ইহা হইতে অব্যাহতি পাইবার জন্য তাহার 
হয় বিশ্বাস না হয় যুক্তি, এই ছুইটির একটিকে পরিত্যাগ করা 
ব্যতীত উপায়ান্তর ছিল না । শ্স্ত্রতান্ত্রিকগণ ছিলেন প্রত্যাদেশ- 
( :5৮9120100 ) মূলক ধন্মমতে বিশ্বাসী ; সুতরাং তাহাদিগের 
পক্ষে বিশ্বাস-পরিত্যাগ ত সম্তভবই ছিল না। তাই তাহা" 
দিগকে পরিত্যাগ করিতে হইয়াছিল যুক্তি ; কিন্তু ইহাও স্পষ্ট- 
ভাবে নহে। তীহারা ইহা! সাঁধন করিলেন, যুক্তির নামে 
হেত্বাভাসের আশ্রয় লইয়া । ইহা ত এক প্রকার প্রতিজ্ঞাচ্যুতিই 
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হইল, যাহাকে ভারতীয় নৈয়ায়িকগণ বলেন প্রতিজ্ঞাহানিরূপ 
নিগ্রহস্থানপ্রাপ্তি। 

সেণ্ট আগস্িন্‌ শান্ত্রতান্ত্রিকতার প্রতিষ্ঠাতা না হইলেও 
তিনিই ইহার সূত্রপাত করেন। তাহার বিচার-শক্তি এত 
সু ছিল যে, তিনি যদি বিশপ অগ্টিন না হইতেন, তবে 
হয়ত হী; গিিষ্ম্রী শতাব্দীর একজন প্রসিদ্ধ অদ্বৈত দার্শনিক 
মতের প্রতিষ্টীত। হইতে পারিতেন। যখন দার্শনিক অগষ্টিনের 
সুক্ষ যুক্তি তাহাকে অদ্বৈতবাঁদের দ্বারে আনিয়া উপস্থিত 
করিল, তখন বিশপ অগষ্টিন আসিয়া ফ্ীড়াইলেন তাহাকে 
আড়াল করিয়া এবং বাধ্য করিলেন এই বলিতে যে, মানুষ 
কখনও ঈশ্বরের অংশ বা বিকাঁশ হইতে পারে না, কেননা তাহ! 
হইলে তাহাকে অনেক বড় করা হয়। মানুষ কখনও এত বড় 
হইতে পারে না । মানুষ স্থষ্ট জীব__অবস্ত হইতে ( ছ)0)17110 ) 
স্থষ্ট জীব। তিনি আরও বলিলেন যে, ঈশ্বরের ইচ্ছা নয় যে, 
সকল মানুষ উদ্ধার পায়। তিনি বাহাদ্দিগকে উদ্ধার করিবেন 
তাহা পুর্ব হইতে ঠিক করিয়া রাখিয়াছেন। আর যাহার! 
বাকি রহিল তাহার! উদ্ধার পাইবে না । ইহা ত যুক্তি হইল 
না। ইহা হইল যুক্তি ত্যাগ। কেবল তাহ নহে, ইহ৷ দ্বার 
ঈশ্বরেও যে নৈষ্ঠুর্যের আরোপ করা হইল, আমার মনেহয়, 
অগণ্রিন তাহ! ভাবিবারও অবসর পাঁন নাই। 

স্কোটাস্‌ এরিজিনাকে বল! হয় শাস্ত্রতান্ত্রিকতার প্রতিষ্ঠাত। । 
তাহার যুক্তি তাহাকে এমন এক ঈশ্বরের সম্মুখীন করিল যিনি 
সর্বপ্রকার ছন্দের অতীত এক নিপুণ (100)97:901081 ) সত্তা 





স০৯ মউ প্রকরণ 


সদসতের উপরে, অস্তি নাস্তির উপরে, সর্বতোভাবে বাক্য 
ও মনের অগোচর । কেবল তাহা নহে, তাহার যুক্তি তাহাকে 
ইহাও বলিতে বাধ্য করিল যে, স্বর্গ নরক বলিয়া কোন স্থান 
নাই। পাপ-পুণ্য বলিয়াও কিছু নাই। ঈশ্বরের অপরোক্ষ 
জ্ঞানই পুরস্কার এবং অন্ুতাপই নরক। এত কথা বলিয়াও, 
তিনি শেষ পধ্যন্ত, আর যুক্তি অনুসরণ করিতে পারিলেন 
না। শেষটায় বিশ্বাস তাহাকে এই বলিতে বাধ্য করিল যে, 
মানুষকে উদ্ধার পাইতে হইলে শ্রীষ্টের ভিতর দিয়াই পাইতে 
হইবে । ইহার আর অন্য উপায় নাই। 

সেপ্ট এন্সেল্ম্কে বলা হয় দ্বিতীয় অগষ্টিন্। তাহার 
যুক্তি বলিল যে, অবস্ত হইতে ([হা071)010 ) স্ষ্টি যুক্তিসঙ্গত 
নহে এবং ঈশ্বরেও কোনও গুণ আরোপ করা যায় না। কিন্তু 
তাহার বিশ্বাম বলিল যে, মানুষের পাপ এত গুরুতর ছিল 
যে, ইহার জন্য উপযুক্ত প্রায়শ্চিত্ত করা মানুষের পক্ষে সম্ভব 
ছিল না। ঈশ্বরের নিকট স্মস্তা ছিল, হয় মন্ুষ্যকুল ধ্বংস 
করা, নয় নিজে আসিয়া প্রায়শ্চিত্ত করিয়া যাঁওয়।। ঈশ্বর নিজে 
আসিয়া প্রায়শ্চিত্ত করিয়া যাঁওয়াটাই ভাল মনে করিয়াছিলেন 
এবং সেইজন্য যীশু গ্রীষ্টরূপে অবতীর্ণ হইয়া প্রায়শ্চিত্ত করিয়। 
গেলেন। ঈশ্বরের ষীশুরূপে অবতীর্ণ হওয়ার যুক্তির মধ্যে 
যৌক্তিকতা কতটা আছে, পাঠক নিজেই তাহ! স্থির করিবেন । 
এন্সেলমের লেখা পড়িলে মনে হয়, তিনি যেন ঈশ্বরের 
সঙ্গে পরামর্শ করিয়া আসিয়।, লোক সমাজে তাহার মনোভাব 
ব্যক্ত করিয়া গিয়াছেন। 


ফকস্ণন্ন হাসান ২২০২, 


আর একজন শাস্ত্রতান্ত্রিক দার্শনিক এভিলার্ড। তাহার 
মতে, ঈশ্বরের সর্ববশক্তিমত্ত্, সর্ববচ্তত্ব এবং মঙ্গলময়ত্বের প্রতীক 
হইয়াছে--পিতা ঈশ্বর, পুক্র ঈশ্বর এবং পবিত্র আত্মা ঈশ্বর । 
তিনি আরও বলেন ষে, বাইবেলের পুর্ববভাগ এবং উত্তর ভাগের 
মধ্যে যতটা পার্থক্য, গ্রীক দর্শন এবং বাইবেলের উত্তর ভাগের 
মধ্যে ততটা পার্থক্য নহে। তাহার আর এক কথা এই যে, 
যখন ঈশ্বরই সকল কারণের কারণ এবং আমরা তাহাতেই বাস 
করি, তাহাতেই চলাফের। করি এবং তাহাতেই বাচিয়া আছি, 
(171) 98 00001, 89 116 13 1109 2৮0901069 08/199 1717 
10100, চ৮০ 1158১ 00059 800. 119,5৮6 002 1091100 ) তখন 
আমাদিগের স্বাধীনতা কোথায়? আমরা যাহা করি, তাহ! 
তিনিই করান। পাপ বলিয়াও কিছু নাই, পুণ্য বললিয়াও কিছু 
নাই। আমরা যাহা অমঙ্গল দেখি তাহা আমাদিগের ভাল 
হইবার শক্তি-বুদ্ধির জন্যই । এভিলার্ডের লেখার মধ্যে ধর্ম 
মতের (908%739,9 ) সমর্থন সামান্যই আছে। 

সেন্ট টমাসের মতে ঈশ্বরের অস্তিত্ব-প্রমাণ করাই হওয়া 
উচিত দর্শনের কাধ্য ৷ কিন্তু যুক্তির সাহায্যে ইহ! হইতে পারে 
না। তাই ঈশ্বর, ্রীষ্টরূপে অবতীর্ণ হইয়া, তাহার স্বরূপ এবং 
তিনি ষে আছেন ইহ! মানুষের নিকট প্রকাশ করিয়া গেলেন । 
অবতার বাদে বিশ্বাসী ভারতীয় বৈষ্ণব দার্শনিকগণও অবতার- 
বাদ সমর্থনের জন্ত এই প্রকার যুক্তিরই অবতারণা করিয়াছেন । 
সেন্ট টমাস্‌ আর একটি কথাও বলিয়াছেন যাহার সহিত ধন্ম- 
মতের (09£075র ) মিল নাই । ভীাহার মতে ঈশ্বর যদিও 


২০২০ ্‌ সই শ্রক্ষলঞ। 


স্বাধীন, তথাপি তাহার ইচ্ছ। তাহার বিচার বুদ্ধি ছার! 
পরিচালিত হয়। তাহার মধ্যে ইচ্ছার সর্ধনিরপেক্ষ স্বাতন্ত্র্য 
(0:6590000. 01 110017697:61096 ) নাই। তাহার ইচ্ছা এবং 
অপরিহাধ্যতা (8999881য ) একার্থ বোধক। 

ডন্‌ স্কোটাসের যুক্তি তাহাকে লইয়া গেল ইহার বিপরীত 
দিকে । তাহার মতে, কেবল যে ঈশ্বরের ইচ্ছার স্বাধীনতা 
আছে তাহা নহে, মানুষেরও ইচ্ছার স্বাধীনতা আছে । এই 
মতের সমর্থন তিনি পাইলেন আরিইটলের লেখাতে । 

উপরে যাহা উক্ত হইয়াছে তাহা হইতে স্পষ্টই দেখা যাইবে 
যে, শাস্ত্রতান্ত্রিকগণ ধন্মমতসকলকে যুক্তিসহ করিবার জন্য 
'যে চেষ্টা করিয়াছিলেন, তাহাতে তাহারা কৃতকাধ্য হইতে 
পারেন নাই । 

এই স্থলে পাঠককে একটি কথা মনে রাখিতে অনুরোধ 
করা যাইতেছে । যে তিনটি এক ঈশ্বরে বিশ্বাসমূলক ধর্ম মতের 
কথা বল। হইয়াছে, ইহাদিগের কোন্টি সত্য কোন্টি মিথ্যা 
আমরা তাহার সমালোচনা বা! নিরূপণের চেষ্টা করিতেছি না। 
সর্ব্বেশ্বরবাদও সত্য হইতে পারে, আমাদিগের আত্মা এবং 
ঈশ্বর এই উভয়ের পারমাধিকতায় বিশ্বীসমূলক এক-ঈশ্বরবাদও 
সত্য হইতে পারে, এবং অবস্ত হইতে স্থপ্তিতে বিশ্বাসমূলক 
এক-ঈশ্বরবাদও সত্য হইতে পারে। আমাদিগের আলোচনার 
বিষয় হইয়াছে, এই তিনটির বা তাহাদিগের কোনোটির সহিত 
স্বাধীন চিন্তামূলক দার্শনিক মত সকলের সামপ্রস্ত আছে কি 
না, তাহ। প্রদর্শন করা । 


ুস্পন্ন লাকী ২০৪ 


আশা করি অকাট্য যুক্তি দ্বার! দেখাইতে পারিয়াছি যে, 
অদ্বৈতবাদের সহিত সব্বেশ্বরবাদের সামঞ্জস্ত আছে। কোনো? 
অছৈতবাদী যদি তাহার দার্শনিক মতের সহিত মিল রাখিয়। 
ধর্্মবিশ্বাসী হ'ন তবে তাহাকে সর্কেশ্বরবাদে বিশ্বাপী হইতেই 
হইবে । দ্বৈতবাদের সহিত দ্বিতীয় প্রকার এক-ঈশ্বরধাদের 
অর্থাৎ ঈশ্বরের সর্বশক্তিমত্বে, সর্ববজ্ঞত্বে, করুণাময়ত্বে এবং 
আমাদিগের ইচ্ছার স্বাধীনতায় এবং নৈতিক দাবিত্বে বিশ্বাস- 
মূলক ধন্মমতের সামগ্তস্ত আছে। তৃতীয় প্রকার অর্থাৎ 
ঈশ্বরের সর্ব্বজ্ঞত্বে, সর্ববশক্তিমত্ের করুণাময়ত্বে এবং অবস্ত 
হইতে স্থষ্টিতে বিশ্বাসমূলক একঈশ্বরবাদের সহিত অদ্বৈতবাদ 
কি ছ্ৈতবাদ কি বহুসত্তাবাদ কোনও স্বাধীন চিন্তামূুলক দর্শনের 
সামগ্রস্ত নাই। 

জড়তান্ত্রিক দার্শনিকগণ ত আমাদিগের আত্মার নিত্যত্বেই 
বিশ্বাসী নহেন। সুতরাং জড়তান্ত্রিকতায় ধন্মের কথাই উঠিতে 
পারে নাঃ ধর্মমতের সহিত ইহার সামগ্জস্ত থাক। ত দূরের কথা। 

উক্ত হইয়াছে যে, সাধারণতঃ ধর্মের জন্য, সগুণ ইশ্বরের 
অস্কিত্বে, আতর অমরত্বে এরং ইচ্ছার স্বাধীনতায়-স্থুতরাং 
নৈতিক দায়িত্বে বিশ্বাস অপরিহাধ্য । ধর্মের জন্য এই প্রকার 
বিশ্বাম অপরিহার্য হইলেও, কেবল এই বিশ্বাসই ধন্ম নহে। 
ধর্মের জন্য নৈতিক জ্ঞান এবং নৈতিক আচরণও চাই, নীতি- 
জ্ঞান ও তদন্ুসারি আঁচরণবর্জিত ধন্মন, ধন্ন নামেরই যোগ্য 
নহে। ধশ্মবিশ্বাসবর্জিত নৈতিক জীবন সম্ভব, কিন্তু নৈতিক 
জীবন ব্যতীত ধন্ম সম্ভব নহে। ঈশ্বরের অস্তিত্বে সন্দেহ 


২০০ অন শ্রকল্রণ 
করেন, এমন লোকের মধ্যেও এমন অনেক আছেন, ধাহা- 
দিগের নৈতিক জীবন পবিত্র এবং সর্বপ্রকারে দোষ শৃন্য। 
আবার এমন অনেক ধম্মবিশ্বাসীও আছেন, ধাহাদিগের 
নৈতিক জীবন হিংস্র পশুর জীবন হইতে কোনোও রকমেই 
শ্রেষ্ঠ নহে। দার্শনিক ক্যান্ট বলেন, নীতিই ধর্মের মাপকাঠি। 
যে দেশে ধন্ম নীতির মাপকাঠি, নীতি ধন্মের মাপকাঠি 
নহে, সেই দেশ হইতে, ধন্ম বহিষ্কৃত হইয়াছে এইরূপ মনে 
করিতে হইবে। অবশ্য তিনি শ্রীষ্টধন্মীবিলম্বীদিগের নানা 
প্রকার সাম্প্রদায়িকতা, ধন্মের নামে পরম্পরের সহিত কলহ 
বিবাদ ও অবর্ণনীয় নিষ্টর আচরণের প্রতি লক্ষ্য করিয়াই এই 
কথ! বলিয়াছিলেন। কিন্তু এই কথা অল্পবিস্তর সকল 
ধন্মণবলম্বীদের সন্বন্ধেই খখটে । 

ক্যাণ্ট তাহার ধন্ম প্ষিয়ক প্রবন্ধে বলেন, “বিশ্তদ্ধ যুক্তির 
( [1)90016098] 79880.; । উপর ধর্ম প্রতিষ্ঠিত হইতে পারে 
না। ধন্ম প্রতিষ্ঠীত হয় আমাঁদিগের জন্মগত নৈতিক জ্ঞানের উপর 
(1078001085৮. 798,907 1 01091000790 89799 )1 সুতরাং 
কোন ধন্মমতের বা ধন্মগান্থের (31019 200. 902083 ) 
মূল্য, তাহারা কি পরিমাণে 'মামাঁদিগের নৈতিক জীবনের উন্নতি 
সাধন করে, তাহার পন নির্ভর করে। যে স্থলে কেবল 
বাহ্যিক আচার অনুষ্ঠান এ+ং সাম্প্রদায়িক মত (07999.3 8729. 
087911500195 ) নীতির স্থান অধিকার করে, সেই স্থল হইতে 
ধন্্ম বিদায় গ্রহণ করে, এএক্ন্‌প মনে করিতে হইবে । প্রকৃত 
ধর্ম সঙ্ঘ €010701) ) কি? নৈতিক ভিন্তির উপর দাড়াইয়া 


দম্পন্ব সামান্য ২০৬০ 


যে মানব সমাজ (বত বিভিন্ন দেশের হউক না কেন) সঙ্ববদ্ধ 
হয়, তাহাই প্রকৃত ধন স্জ্ব। এই প্রকার সঙ্ঘ বা স্বর্গ রাজ্যই 
পৃথিবীতে আনিবার জন্ত যীশুধুষ্ট চেষ্টা করিয়াছিলেন । কিন্তু 
যীশুকে কেহ বুবিতে পারে নাই। পৃথিবীতে ঈশ্বরের 
রাজ্যের পরিবর্তে, তীয় শিশ্য প্রশিষ্যগণ কর্তৃক ধর্দ্দ- 
ব্যবসায়ী পুরোহিতদিগের রাজ্য স্থাপিত হইয়াছে। 
সাম্প্রদায়িকতা এবং বাহ্যিক আচার অনুষ্ঠানই পবিত্র জীবনের 
স্থান অধিকার করিয়াছে এবং ধন্ম কোথায়, জনসমাজকে 
প্রীতি ও একতার সুত্রে বদ্ধ করিবে, তাহ! না করিয়া, ইহাই 
তাহাকে বিভন্ত করিয়াছে শত শত সম্প্রদায়ে (89069) ॥ 
ফাকা ধন্মবুলি আওড়াইয়া (77 70:093 27000991099 ) 
সরলপ্রাণ লোকদিগকে ভুলাইয়া রাখা হয়, এবং ভগবানকেও 
এইভাবে. চিত্রিত করা হয়, যেন তিনিও সাধারণ মানুষের 
মত তোষামোঁদ দ্বারা তুষ্ট হইয়া তাহার অলজ্ঘ্য নিয়মের 
ব্যতিক্রম করিবেন।” তিনি আরও বলেন যে ধর্মমসজ্ঘের 
(01005020০10 এর ) পতনের পরাকাষ্ঠী হয় তখন, 
যখন ন্বেচ্ছাচারী গভর্ণমেপ্ট, ধর্ম ব্যবসায়ীদিগকে তাহাদিগের 
ছুরভিসন্ধি সিদ্ধ করিবার জন্ত যন্তরশ্বরূপ ব্যবহার করেন। এই মত 
প্রকাশ করিবার অপরাধে, ক্যান্টকেও বিপন্ন হইতে হইয়াছিল 
বড় কম নয়। গভর্ণমেন্ট হইতে তাহাকে লেখা হইয়াছিল 
যে, যদিও তাহার দার্শনিক মত ধর্ম্মশান্ত্র (0080099 ). 
বিরুদ্ধ এবং এই মত প্রকাশ করিবার জন্য তিনি দণ্ডের 
যোগ্য, তথাপি গভর্ণমেণ্ট তাহার বিরুদ্ধে কোনও শাস্তির 


৯০৭ হন প্রন্কল্্রপ 


ব্যবস্থা করেন নাই, কারণ, তাহার দার্শনিক মত কেহ বুঝিতে 
পারে না, এবং ইহা দ্বারা সাধারণের বিপথগামী হইবার 
সম্ভাবনা নাই; কিন্ত তাহার ধর্্মবিষয়ক প্রবন্ধ অপেক্ষাকৃত 
সহজ ভাষায় লিখিত এবং অনেকেই তাহা! বুধিতে পারে এবং 
তাহার ফলে তাহারা বিপথগামীও হইতে পারে। যদি তিনি 
সাবধান না হয়েন তবে, তাহাকে তাহার ফলভোগ করিতে 
হইবে। ফল হইল এই যে ক্যাণ্ট দীর্ঘকাল তাহার গ্রন্থ 
প্রকাশ করেন নাই। 

যখন ধর্ষনের এইরূপ অবনতি ঘটে, তখন তাৎকালিক দর্শনেও 
ইহার প্রতিক্রিয়া লক্ষিত হইয়। থাকে । চিন্তাশীল ব্যক্তিদিগের 
মধ্যেও কাহারও কাহারও মনে ঈশ্বরে অস্তিত্বেই সন্দেহ উদয় 
হয়। ফল দীড়ায় জড়তাক্দিকতা ॥। ধর্মের নামে অবর্ণনীয়, 
অত্যাচারের প্রতিক্রিয়াই [70109, 1001]] প্রকৃতি দার্শনিক- 
দিগের জড়বাদ। হইতে পারে যে, প্রাচীন যুগের বৈদিক যাগ- 
যজ্জে পশুহত্যার প্রতিক্রিয়াই বৃহস্পতির ব! চার্বাকৃদিগের 
জড়বাঁদ। চরম অচিদ্-বাদেরও প্রতিক্রিয়া হয় এবং ইহার ফল 
হয় চরম চিদ্বাদ । বর্তমানের চরম জড়বাদ ও চরম চিদ্বাদ 
ইহাদিগেরর কোনোটিরই শেষ বৈজ্ঞানিক মীমাংসা নাই। 
অচিদ্বাদীর জড়কে সুক্ষ হইতে সৃক্মতম অবস্থায় আনিয়৷ এক 
আয়তন শুন্য শক্তিতে দীড় করাইয়াছেন সত্য, কিন্তু শক্তি কি 
তাহা কেহ দেখেনও নাই জানেনও না। আমরা শক্তির ক্রিয়া 
কি তাহা জানি। শক্তি কিঃ ইহার স্বরূপ কি তাহ! জানি 
না। তেমনি চৈতন্য কি, ইহার স্বরূপ কি, তাহাও আমরা 


চপ সোশাল ২২৩৬৮ 


জানি না। আমরা ইহার কাধ্য কি তাহাই জানি মাত্র । 
হয়ত বা এই শক্তি এবং চৈতন্য একই সত্তার দুইটা দিকমাত্র। 
এমন সত্তা হয়ত বা আছে, যাহা ইহাদিগের সমন্বয় । ভারতীয় 
বৈজ্ঞানিক, আচাধ্য জগদীশ প্রমাণ করিতে সমর্থ হইয়াছেন যে, 
যাহাকে আমরা জড় বলি, যেমন প্রস্তর প্রভৃতি, তাহাদিগেরও 
সংবেদন আছে। তাহাদিগের মধ্যেও জীবনীশক্তির সাড়৷ 
পাওয়। যায়। হয়ত বা এই জীবনীশক্তিই চৈতন্য এবং শক্তির 
সমগ্বয়-_-পারমাথিক তত্ব । কৌষীতকী উপনিষদে প্রাণকেই 
জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় রূপ ছন্দের সমস্বয় বা পরমাস্মারূপ পরম তত্ব 
বলিয়া বর্ণনা করা হইয়াছে । বর্তমান যুগের দার্শনিকদিগের 
মধ্যে বা্গছন্‌ (8672900 )ও জীবনী শক্তি (101977 5169] ) 
কেই, পারমাথিক তত্ব বলিয়া! মনে করেন । 

প্রকৃত প্রস্তাবে শ্রীষ্ট ধন্মের অবনতির বিবয়্ ক্যাণ্ট যাহা 
বলিয়া গিয়াছেন তাহ অল্পবিস্তর সকল ধন্ম সন্বন্ধেই প্রযোজ্য । 
অবশ্থ ইয়ুরোপে ধন্মের নামে যতট? অত্যাচার হইয়াছে, অন্যান্ত 
দেশে অন্ত ধন্ম সম্প্রদায়ে ঠিক ততটা না হইলেও অব্পবিস্তর যে 
অত্যাচার না হইয়াছে তাহা নহে। এইরূপ হইবার কারণ 
এই যে, প্রায় সকল দেশেই, যে মূল নৈতিক ভিত্তির উপর ধর্ম 
প্রতিষিত মানুষ তাহা ভুলিয়া গিয়া সহজে আচরনীয় কতক- 
গুলি আচারকে ধন্ম বলিয়] গ্রহণ করে, এবংমতদ্বৈধ উপস্থিত 
হইলেই পরস্পরের সহিত ঝগড়৷ বিবাদে প্রবৃত্ত হয় 

ধন্মাচরণের মূল নীতি কি? সকলকে নিজের মত 
ভালবাসা! যীশু বলিয়াছেন, ঈশ্বরে প্রীতি এবং প্রত্যেক 


২২০৯২ ম্মউ শক ভ্রঞ 


মানুষকে নিজের মত ভাঁলবাসাই ধর্মের মূল তন্ব। এই একটি 
নীতি পালন করিলেই সকল নীতিই পালন করা হয়-_পুর্ণত্ব- 
লাভ ঘটে। হিন্দু এবং বৌদ্ধধন্দ্ আরও একপদ অগ্রসর 
হইয়া বলেন, কেবল মানুষকে কেন, সকল জীবকেই নিজের 
হ্যায় প্রীতির চক্ষুতে দেখিতে হইবে। মহম্মদের ও উপদেশ 
এই যে, মানব সমাজকে ভ্রাতার ন্যায় দেখিতে হইবে । প্রকৃত 
পক্ষে, সকল মান্থষকে নিজের মত গ্রীতির চক্ষুতে দেখিতে 
পারিলে--উপনিষদের ভাষায়, নিজের মধ্যে সকলকে, এবং 
সকলের মধ্যে নিজকে দেখিতে পারিলে-_-সকল নীতিই পালন 
কর! হয়, মানব সমাজের মধ্যে প্রকৃত একত্ব স্থাপন কর! হয়, 
এবং পৃথিবীতে ন্বর্মরাজ্য প্রতিষ্ঠিত করা হয়। যে ধর্দ এই 
নীতির উপর প্রতিষ্ঠিত তাহাই প্রকৃত ধন্ম। এবং যাহা ইহার 
বিপরীত তাহা ধন্দের নামে অধন্ম । 


দর্শন এবং শিল্প । 


শিল্প চায় কি? অশরীরী ভাব কে শরীরী করিয়! প্রকাশ 

করাই শিল্পের লক্ষ্য । প্রাচীনযুগের গ্রীক শিল্পীগণ ছিলেন 

সৌন্দর্যের উপাসক। তাই তাহাদিগের ঈশ্বরও ছিলেন আদর্শ 

সুন্দর পুরুষ। তাহাদিগের ভাক্কর্যেও ভাহারা চেষ্ট! 

করিয়াছেন প্রস্তর খু'দিয়া সৌন্দর্য্যের প্রকাশ করিতে । তাই, 

গ্রীকদিগের ঈশ্বরের প্রতীক প্রস্তর যুত্তি সকল এত সুন্দর । 
১৪ 


ক্্ণনন পাল ২৭৯০ 


প্রাচ্য জাতির মধ্যে বিশেষতঃ ভারতবর্ষের শিল্পীদিগের নিকট 
ঈশ্বর ছিলেন অনন্ত শক্তির আদর্শ । তাই তাহাদিগের ভাক্ষর্ষ্যে 
সৌন্দধ্য অপেক্ষা শক্তিরই অভিব্যক্তির প্রয়াস বেশী। শ্রাক্ত 
শিল্পীর দুর্গীমৃত্তির দশদিকে রক্ষার জন্য দশ প্রহরণ যুক্ত দশ হাত, 
সিংহ বাহন এবং অস্ুররূলী পাপের সহিত সংগ্রাম প্রভৃতি 
দেখানোর উদ্দেশ্যই হইতেছে, ঈশ্বর যে সকল প্রকার শক্তির 
আধার তাহাই প্রকাশ করা। সেই ঈশ্বর যে জ্ঞান এবং 
সৌন্দধ্যের আধার তাহ প্রকাশ করিবার জন্য শক্তির দক্ষিণে 
এবং বামে, জ্ঞান ও সৌন্দর্যের ও প্রতীক স্বরূপ সরম্বতী ও 
লক্ষ্মীর পরিকল্পনা এবং মুক্তিতে তাহার অভিব্যক্তি । 

বৌদ্ধ ভাক্কর্ধে, ধ্যান পরায়ন বুদ্ধদেবের যৃদ্তি দেখাইবার 
চেষ্টা হইতে, ধ্যানাবস্থায় শরীরের মাংসপেশী সকলের যেরূপ 
শিথিল অবস্থা থাকে তাহাই প্রকাশ করিবার চেষ্টা । 

ভাস্কর যেরূপ, তাহার মনের মধ্যে যে আদর্শ মুক্তিটি আছে, 
তাহা! প্রস্তর খণ্ড-খুঁদিয়া প্রকাশ করিবার চেষ্টা করে, সেইরূপ 
চিত্র শিল্পী এবং কথা শিল্পীও তাহাদিগের মানধিক ভাবময় 
মুণ্তিকে, চিত্র এবং কথা দ্বারা প্রকাশ করিবার চেষ্টা করে। 
যে শিল্পের উপাদান যত সুক্ম অভিব্যক্তি ও তত সুস্পষ্ট । 
ভাঙ্কর একখণ্ড পাথরকে কাটিয়া মনের মধ্যে যে আদর্শটি 
রহিয়াছে তাহা প্রকাশ করিতে চায়, কতকটা পরেও, কিন্তু 
উপাদান অতি স্থল বলিয়া তাহা! সম্পূর্ণরূপে পারে না। চক্ষু 
প্রভৃতিতে তেমন জীবন্ত ভাব ধারণ করাইতে পারে না। 
চিত্রকারের উপাদান অপেক্ষাকৃত নুন্ম তাই ভান্বর্ধ্য হইছে 


২৯৯ স্ব প্রকল্প 


চিত্রশিল্পে আদর্শের অপেক্ষাকৃত স্পষ্টতর অভিব্যক্তি । কবির 
উপাদান আরও নুক্ষ-_-কেবল কথ।,__সুতরাং কবিত্বে আদর্শের 
অভিব্যক্তি আরও স্পষ্ট । 

দার্শনিকগণও পারমাথিক তত্ব সম্বন্ধে মনে মনে যে কল্পন! 
করেন যুক্তি (16890. ) দ্বার। তাহ প্রকাশ করিতে চাহেন। 
তাহাদিগের উপাদান যুক্তি (798807 ), ইহা কথা হইতেও 
সূক্ষ্ম এবং ইহার অভিব্যক্তি ও স্পষ্টতর। 

এই ভাবে দেখিতে গেলে, ভাস্বধ্যই হউক, বা চিত্রবিদ্ঠাই 
হউক, বা কবিত্বই হউক বা দর্শনই হউক, ইহাদিগের সকলকেই 
এক পর্য্যায়ভূক্ত করিতৈ পারা যায়। সকলই শিল্প । 
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